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O MARIA!
IN QUESTI GIORNI IN CUI
SU TUTTI I PUNTI DEL MONDO
I VOSTRI FIGLI
GLORIFICANO LA VOSTRA IMMACOLATA CONCEZIONE
SCHIACCIATE
SOTTO IL VOSTRO PIEDE VERGINALE
GIUSTA IL POTERE CHE VI FU CONCESSO

LA TESTA DEL SERPENTE INFERNALE

CHE VOMITA SOPRA DI NOI'IL SUO MORTALE VELENO
E
DEGNATEVI GRADIRE
L'OMAGGIO DI QUESTO LIBRO
SCRITTO
COI SENTIMENTI E COLLO SPIRITO
CHE DIO HA MESSO IN CUORE ALLA VOSTRA POSTERITA'
IN LOTTA COLLA POSTERITA' DI SATANA

DEGNISI LA VERGINE IMMACOLATA

SPANDERE SULL'OPERA, SULL'AUTORE E SUI LETTORI
LE SUE PIU' ELETTE BENEDIZIONI

La prima edizione di questo libro comparve nell'anno giubilare della definizione della Immacolata
Concezione.



A Mons. Enrico Delassus

Direttore della Semaine Religeuse di Cambrai
Cambrai, il 14 giugno 1904

nella festa di Nostra Signora della Treille

Caro Monsignore,

Ecco dunque riuniti in due volumi, sotto il titolo di Problema dell'ora presente, gli studi importanti
che avete pubblicati nella Nostra Settimana religiosa sulla crisi gravissima che attraversa oggi la
societa.

Voi mi chiedete I'Imprimatur per quest'opera; ve lo concedo ben volentieri, Monsignore, ed
aggiungo, che avendo vivamente desiderato la pubblicazione in volumi di questo considerevole
lavoro, 10 vi felicito d'averlo scritto e vi ringrazio d'avere appagati i miei desideri.

Quest'opera sara sommamente utile per illuminare le menti intorno alla nostra condizione presente e
per far conoscere i mezzi d'unione.

Gradite, carissimo Monsignore, nuovamente l'espressione dei miei sentimenti di alta stima e
d'affettuosa devozione in Nostro Signore.

+ M. A.
SONNOIS
Arcivescovo di
Cambrai

NOTA. L'ordine indicato dal titolo dell'opera ha reclamato molte questioni che non erano state
trattate nella Semaine Religeuse. L'imprimatur, ut supra, € stato accordato dietro la testimonianza
di Mons. Hautecoeur, cancelliere dell'Universita cattolica di Lilla, incaricato di esaminare I'opera.
La nuova edizione, comprendendo nuove tesi e molte addizioni ai capitoli dell'edizione precedente,
e stata sottoposta ad un nuovo esame, affidato al canonico Quilliet, decano della Facolta di
teologia a Lilla.

I1 10 agosto 1904, il libro intitolalo 11 Problema dell'Ora Presente fu presentato a S. Santita colla
seguente lettera

Beatissimo Padre,

In questo primo anniversario del giorno benedetto in cui Nostro Signor Gesu Cristo ha scelto la
vostra Augusta Persona in mezzo al suo popolo per conferirvi i suoi divini poteri e costituirvi Suo
Vicario, degnisi Vostra Santita gradire 1'umile omaggio d'un libro scritto col pensiero di contribuire,
bench¢ in minima parte, ad attuare il programma del Vostro Pontificato: instaurare omnia in
Christo.

Se I'opera non ¢ troppo inferiore alle intenzioni che m'indussero a scriverla, prego V. S. a degnarsi
di accogliere benignamente quest'umile testimonianza della mia perfetta obbedienza alla Santa
Chiesa, alla Sede Apostolica e alla sacra Persona del Sommo Pontefice.

E di volere, Beatissimo Padre, nella Vostra bonta accordare all'umilissimo e obbedientissimo servo
e figliuolo di V. S. la benedizione Apostolica.

Enrico Delassus
Prelato domestico di S. S.



S. Santita gradi quest'omaggio e fece scrivere all'autore

[1l.mo e R.mo Signore,

I1 S. Padre ha ricevuto l'esemplare che V. S. Ill.ma gli ha trasmesso del suo libro intitolato: Il
Problema dell'ora presente.

S. Santita, a motivo delle sue molteplici e continue occupazioni, non ha potuto ancora leggere il
lavoro di V. S., ma non vuol tardare a ringraziarla per mezzo mio dell'omaggio che ha voluto
offrirle.

L'Augusto Pontefice si compiace di rinnovare a V. S. I'espressione della sua paterna benevolenza
aggiungendovi la benedizione apostolica ch'Essa m'incarica di trasmetterle.

Dal canto mio, approfitto volentieri di quest'occasione per dirmi, coi sentimenti di sincera stima, di
V. S. Ill.ma devotissimo servo.

R. Card. MERRY DEL VAL
Roma, il 15 agosto 1904

Rev.mo Signor Arciprete,

Lodo altamente la bella idea di tradurre in italiano 1'opera classica di Mons. Enrico Delassus
intitolata Le Probléme de I'heure présente, certo che tale pubblicazione riuscira opportunissima.

In tempo di guerra giova immensamente conoscere i piani del nemico, le sue mosse strategiche, lo
scopo finale a cui dirige tutte le armi e tutto il grosso dell'esercito. Ora il libro da Lei tradotto,
Rev.mo Arciprete, ci rende appunto questo importante servizio. Alla luce di documenti
inoppugnabili esso discopre le arti subdole, 1 malvagi disegni di coloro che hanno giurata la
distruzione della Chiesa, la rovina dell'ordine sociale e una lotta implacabile dell'umana ragione
contro 1 diritti di Dio.

Sono certo che questo Libro fara del bene a tutti, ma specialmente ai molti illusi, che non guardano
piu con occhio diffidente il liberalismo - causa principale, sé€ non unica, dell'odierno conflitto - e
sono tentati di chiamare esagerate perfino le accuse che si muovono contro la massoneria. Vedendo
ci0 che pretende la rea setta e a quali conseguenze disastrose conducono le dottrine moderne,
vorranno finalmente ricredersi e con animo generoso rientrare nelle file dei cattolici militanti, per
combattere colle armi della fede i1l comune nemico.

Felicitandomi di nuovo colla Signoria Vostra Reverendissima del lavoro compiuto, le auguro dal
cielo ogni piu eletta benedizione e con sincero affetto mi professo

Treviso, li 9 marzo 1905
Dev.mo nel Signore
+ Fr. ANDREA GIACINTO
Vescovo
Al Rev.mo Signore

D. NATALE REGINATO
Arciprete di Santa Bona.

INTRODUZIONE ALLA PRIMA EDIZIONE



I1 pensiero che diede origine a questo libro fu quello d'indagare la natura del male che travaglia la
presente societa, e di vedere se vi sia per essa speranza di guarigione.

I lamenti sono unanimi e si levano da tutte le classi sociali, formando un grido che sembra
annunziare le peggiori sventure.

"Noi siamo nella miseria" gridano gli operai" ed i1 piu informati di essi aggiungono: "I ciarlatani, ai
quali abbiamo dato ascolto, invece di trarcene fuori, vi ci cacciano dentro piu di prima".

"Noi andiamo in rovina" dicono ad una voce gli agricoltori, gl'industriali e i commercianti. Essi
veggono avvicinarsi il momento in cui sara loro impossibile di soddisfare alle esigenze degli operai,
nelle condizioni lor fatte dal fisco, dalla legislazione, dalla concorrenza mondiale, ed a quelle stesse
che si fanno essi medesimi coll'andamento della loro vita.

"Noi corriamo alla bancarotta" dicono gli uomini di Stato. Le spese pazze e corrompitrici che
aumentano di anno in anno, ingrossano i bilanci (budgets), moltiplicano gl'imprestiti e portano il
debito pubblico a tale altezza da produrre 1'ultimo sfacelo.

Questa rovina dello Stato e dei privati non ¢ il nostro male maggiore. Piaga di denaro ¢ guaribile;
ma noi siamo colpiti in tutto cid che costituisce le forze vive della societa.

La sovranita non esiste piu, essa ¢ andata a perdersi nei fondi popolari.

Il sacerdozio € impacciato nella sua azione sociale ed anche religiosa; ¢ avvilito agli occhi del
popolo che dovrebbe educare, nobilitare, santificare; ¢ asservito allo Stato, che quando vuole gli
ritira il pane, o lo compra coi suoi favori.

La magistratura si ¢ lasciata corrompere, ¢ 'esercito si € pur lasciato insultare e disorganizzare.
Quale nazione puo sussistere senza queste tre forze? Quella che le perde, si dissolve; gli elementi
sociali si disgregano, e ben presto - ¢ la storia di tutti i popoli che finiscono - le sue provincie
cadono in mano delle nazioni vicine, che le assorbono nella propria loro vita.

Si deve dire che il male ¢ ancor piu profondo? Esso colpisce non solo la nazione, ma anche lo stato
sociale; né questo si verifica soltanto in Francia. I tre fondamenti della vita sociale: la proprieta, la
famiglia, la religione, sono scossi dappertutto, in tutta 'Europa, in tutto il mondo incivilito.

La religione cristiana non ¢ solamente una fede nelle anime, essa € una societa. "Tu sei Pietro -
disse N. S. Gesu Cristo a Simone figlio di Giovanni - e sopra di te, Pietra, io edifichero la mia
Chiesa". Tutto lo sforzo della congiura anticristiana oggi ¢ rivolto a cancellare dallo spirito pubblico
la nozione della Chiesa, societa distinta, indipendente, provveduta di un regime che ha il compito di
conservarla quale la fece il suo divino Autore. Si vuole che la Chiesa si perda nello Stato e dipenda
dall'amministrazione civile.

I capi del governo affermano dalla tribuna esser questo il diritto; le mille voci della stampa ne fanno
penetrare la convinzione in tutte le teste, e le mille braccia dei funzionari operano in tutto come se
questo preteso diritto fosse divenuto una cosa gia acquisita ed incontestabile. Preti e Vescovi non
sono piu agli occhi del governo che funzionari da lui nominati, trasferiti, stipendiati, dei quali
giudica gli usi e gli abusi in ogni cosa, anche in materia strettamente religiosa. I fedeli non si
stupiscono piu; anzi si stupirebbero del contrario. La nozione della Chiesa, costituita dal divino
Maestro in societa autonoma, ¢ gia a tal segno perduta, che molti cattolici non vedono niente di



meglio che chiedere per essa il diritto comune, cio¢ I'assorbimento della societa religiosa nella
societa Civile.

Nel pensiero della setta, la rovina della Chiesa cattolica si trascinera dietro la caduta delle chiese
separate, delle quali oggi essa si serve contro la Chiesa-madre. Sa, la setta, che le altre societa
religiose non sono che edifici in rovina, le cui parti rimaste in piedi non si reggono se non mediante
l'appoggio che ricevono dall'edificio divino, e che crolleranno necessariamente se esso viene a
cadere. Un alto personaggio lo diceva gia a Vienna, nel 1859, parlando con don Pitra: "Una volta
vinte le nazioni cattoliche dalle protestanti, bastera un soffio per fare sparire il protestantesimo",
oppure, come Michelet scriveva ad Eugenio Sue: "Il protestantesimo é una pianta parassita che
vive del succo del cattolicesimo. Quando I'avremo finita colla Chiesa cattolica, egli morra da se
stesso, 0, se ve ne sara bisogno, lo finiremo noi con un calcio del nostro stivale".

Ma la distruzione della Chiesa non lascerebbe il posto abbastanza sgombro e netto per la
costruzione del Tempio massonico; percio, alle grida contro la Chiesa, si aggiungono sempre le
grida, non meno odiose contro I'ordine sociale, contro la famiglia e contro la proprieta. E non puo
essere altrimenti, perche le verita di ordine religioso sono penetrate nella sostanza medesima di
queste istituzioni.

La societa riposa sull'autorita che ha il suo principio in Dio; la famiglia, sul matrimonio, che riceve
dalla benedizione divina la sua legittimita e la sua indissolubilita; la proprieta, stilla volonta di Dio
che promulgo il settimo e il decimo comandamento per proteggerla dal furto e dalle stesse
cupidigie. Tutto questo si deve distruggere, se, come la setta ne ha la pretensione, si vuole fondare
la civilta sopra nuove basi.

Leone XIII lo ha constatato nella sua Enciclica Humanum genus. "Supremo intendimento deli
framassoni - egli dice - & questo: distruggere da capo a fondo tutto I'ordine religioso e sociale qual
fu creato dal cristianesimo, e sostituirvene un altro, consono alle loro idee, i cui principi e leggi
fondamentali sono tratti dal naturalismo".

L'opera progredisce. La proprieta ¢ molto minacciata, ed ha ormai ricevuto numerosi colpi;
'autorita civile € divenuta la tirannia del numero, che deve recare la dissoluzione della societa
nell'anarchia; e la Chiesa deve difendersi ad un tempo contro i nemici esterni che vogliono farla
sparire, e contro quegli stessi suoi figli che si studiano di corrompere la sua dottrina.

Ogni uomo che si prenda a cuore 1 suoi interessi, quelli della sua famiglia, della sua nazione,
dell'umanita, deve chiedere a se stesso: d'onde viene questo furore di distruzione, questa follia
inconcepibile che agita la Francia, e, con essa, I'Europa e ben presto il mondo?

Questo libro dira che cio deriva:

1) Da un falso concetto del fine dell'uomo.

2) Da un'associazione internazionale che si ¢€ tolta il compito di propagare questo concetto e di
trarne le conseguenze.

3) Dall'accecamento d'un grandissimo numero di cristiani, i quali, pur ammettendo teoricamente la
dottrina della Chiesa intorno ai destini dell'uomo, si sforzano di conciliarla colla dottrina massonica,
nelle sue conclusioni immediate, sebbene ne respingano le ultime conseguenze.

Nato col Rinascimento, questo falso concetto dei destini umani, fu accolto dalla Riforma, e la
Rivoluzione ha voluto fondare sopra di esso una nuova costituzione della societa. I suoi conati non
fanno che rovinarla e giungeranno a sconvolgerla da capo a fondo.

Da queste rovine vedremo noi uscire una Rinnovazione? Ecco il gran problema dell'ora presente.



Per darne una risposta interrogheremo le piu grandi intelligenze del nostro tempo.

"lo non ho fatto altro che una raccolta di fiori stranieri, e di mio non ci ho messo che il filo per
legarli insieme". Queste parole di Montaigne dicono la composizione e il carattere di questo libro. E
un'inchiesta sullo stato a cui la Rivoluzione ha ridotto il mondo e sul suo avvenire. Un'inchiesta vale
secondo il numero e il valore delle testimonianze; e di qui la ragione delle numerose citazioni che vi
si troveranno.

SECONDA EDIZIONE

Questa seconda edizione dicesi "nuova". Infatti essa non e una semplice ristampa. Le correzioni e
le addizioni fatte in tutte le sue parti I'nanno grandemente modificata.

Quattro capitoli mettono in una luce piu completa i preparativi della Rivoluzione voluta e compiuta
dalle societa segrete. Quasi tutti gli altri producono nuovi fatti o0 nuovi argomenti.

L'Appendice e arricchita di molti documenti.

Si degni la Madre del divino Redentore continuare a favorire la diffusione di quest'opera, se essa
puo apportare qualche lume alle anime, e contribuire in qualche modo alla salute della societa.

PREFAZIONE DELLA SECONDA EDIZIONE

La brevita dei tempo onde fu esaurita la prima edizione di un'opera la quale e per la sua mole e per
la gravita delle questioni che vi sono trattate, sembrava dovesse allontanare il pubblico; gli elogi che
ne sono stati fatti da persone appartenenti a tutte le classi del mondo intellettuale e sociale, come
altresi dalle riviste e dai giornali piu apprezzati dal pubblico affezionato alle tradizioni religiose e
nazionali, indussero l'autore ad avvalorare le sue tesi, a colmare le lacune, a correggere i difetti.

Vi ¢ egli riuscito intieramente? Non osa sperarlo. Le questioni sollevate sono cosi numerose e la
maggior parte cosi complesse e delicate!

Ecco in poche parole cid che distingue dalla prima la seconda edizione, oltre le aggiunte e le
correzioni particolari.

Lo studio dell'azione massonica comincia da un'epoca piu lontana. Eravamo partiti dai documenti
consegnati da Gregorio XVI a Crétineau-Joly intorno all'Alta Vendita.

Ma, precedentemente al XIX secolo, la Corte di Baviera sequestro dei documenti di pari importanza
intorno all'llluminismo. Essi servono a dare al nostro studio maggior ampiezza e certezza.

Si vedra I'accordo che esiste tra le dottrine e i procedimenti di queste due societa ultra segrete; e,
volgendo lo sguardo a cid che vediamo compiersi ai nostri giorni, si acquistera questa convinzione
piu profonda, che i dolorosi avvenimenti ai quali assistiamo, dal punto di vista sia sociale, sia
religioso, sono voluti, preparati e condotti, da quasi due secoli, all'ultimo fine che ora incominciamo
a vedere.

Questo fine ¢ il Tempio, costruzione politica, umanitaria e satanica, che nel pensiero dei capi
supremi di tutte le societa segrete, deve raccogliere 'umanita intera.

L'appendice del primo volume contiene molti nuovi documenti, segnatamente quelli intorno alla
setta degli [lluminati e intorno alla Rivoluzione ed agli Ebrei.

Nel secondo volume, la questione della Rivoluzione ¢ stata trattata pit ampiamente; i nostri motivi
di speranza sono stati avvalorati da nuovi argomenti, senza pero dissimulare i nostri motivi di
timore. Le condizioni d'una Rinnovazione sono state esaminate piu profondamente, cosi nelle cause
che le hanno impedite fin qui, come nei mezzi che si devono usare per ottenerla dopo la crisi
spaventosissima che attraversiamo.

Gli Indici: indice delle persone e indice delle opere citate in questo libro, indice delle materie e dei
capitoli, sono stati svolti e compilati con maggior cura.



Possa il Problema dell'ora presente, nella nuova condizione onde si presenta, meglio giustificare il
giudizio che ne hanno fatto con molti altri:

Mons. H. Monnier, vescovo di Lydda: "E' un'opera dotta, documentata, considerevole, che
dev'essere seriamente studiata e meditata da tutti gli uomini seri che si preoccupano della triste
condizione della nostra societa, che ne ricercano le cause e i rimedi".

S. Em. il cardinale Gennari: "La lettura attenta d'una tale opera non puo non produrre frutti
abbondanti; essa mostra, con scienza e profondita di vedute, la causa delle rivoluzioni moderne e
ne indica saggiamente i rimedi".

Mons. de Cabriéres: "Monsignore, voi avete indicate con mano ferma le vere tesi del problema
sociale, si doloroso per noi. Ne avete esposte le origini, segnalata I'importanza, constatate le
conseguenze; e avete altresi indicato coraggiosamente in qual modo dovrebbe risolversi se non
vogliamo essere testimoni della rovina irrimediabile del nostro paese".

Il signor de Marcére, ex ministro: "Ci0 che costituisce di questo libro un‘opera di prim'ordine e
preziosa al nostro tempo, si € ch'esso riassume tutta la scienza storica e sociale dei tempi moderni,
rischiarandola d'una luce viva e sovrabbondante".

Il signor Jeanniard du Dot: "Questo libro é destinato a conservare nella Fede tutti i ben pensanti
che lo leggeranno: e, cio che € molto piu essenziale, a convertire una parte dei liberali che avranno
il coraggio di aprirlo" (1).

PARTE PRIMA
GUERRA ALLA CIVILTA' CRISTIANA

PRIMA SEZIONE - L'ORA PRESENTE

CAPITOLO I -Due societa

Discorso di Waldeck-Rousseau: Vi sono in Francia due gioventu che preparano due societa
destinate a cozzarsi. - Esse esistono e combattono per I'impero dal Rinascimento in poi ; I'una vuole
che le istituzioni favoriscano la santita, e l'altra vuole che procurino in questo mondo tutte le
soddisfazioni mondane e carnali. - La prima ¢ rappresentata soprattutto dai religiosi : il primo sforzo
contro di essi.

CAPITOLO II - Hourra contro la Chiesa

La guerra ai religiosi non ¢ che una avvisaglia; la vera campagna ¢ contro la Chiesa. Parole di
Viviani, di Gambetta, di Bourgeois, di Pelletan, di Trouillot, di Voltaire, di Cerutti, ecc. Verso la
religione dell'umanita.

CAPITOLO III - Dichiarazione di guerra all'ordine sociale
La societa ¢ del pari condannata che la Chiesa. - Parole dette in diverse riunioni in Francia ed
all'estero, in diverse assemblee e dai nostri stessi governanti.

SECONDA SEZIONE - LE DUE VIE

CAPITOLO 1V - Idee direttrici
I1 bisogno di felicita nel cuor dell'uvomo. - Adamo ha trascinato la sua stirpe in una falsa via. - Gesu
Cristo I'ha ricondotta nella buona. - Movimento d'ascensione della societa fino al secolo XIII



CAPITOLO V - Il concetto cristiano della vita

La vita presente ¢ la preparazione alla vita eterna. - Questa vita ¢ di vedere e di amare Dio
soprannaturalmente. - Il godere ¢ carattere della civilta pagana; il meritare, della civilta cristiana. Il
concetto della vita portato da Gesu Cristo modifica la societa le sue istituzioni, i suoi costumi

CAPITOLO VI - Punto di partenza della civilta moderna
Lo scisma d'Occidente. - Il Rinascimento e I'umanismo. L'Anticristianesimo. - Alla Corte pontificia
in Italia. In Germania. In Francia

CAPITOLO VII - La riforma e la rivoluzione figlie del Rinascimento

L'azione degli umanisti sul pubblico dispone alla Riforma. - Il protestantismo in Francia. I suoi
sforzi per regnarvi. La resistenza. Il cattolicismo trionfa, ma il protestantismo lascia un cattivo
germe che produce la Rivoluzione. Suo fine: rifare I'nvomo. La sua opera: il culto della natura. I suoi
risultati

TERZA SEZIONE - L'AGENTE MISTERIOSO

CAPITOLO VIII - La framassoneria nei suoi esordi
Una direzione ¢ data all'anticristianesimo. Essa ¢ data da una societa segreta: La framassoneria. -
Sue origini nelle catacombe. La sua apparizione al principio della Riforma

CAPITOLO IX - La framassoneria denunciata
Cospirazione del silenzio. - Le Memorie di Barruel. - La sua intenzione nel pubblicarle. - La sua
vita. - Le garanzie della sua veracita

CAPITOLO X - Le societa segrete all'opera/ 1

Gli Enciclopedisti. - Voltaire iniziato a Londra. - Prime Logge in Francia, - L'Enciclopedia. - Il suo
fine: schiacciare l'infame - Mezzi: disfarsi dei religiosi. Servirsi della stampa e dei venditori
ambulanti. - Prendere la direzione dell'insegnamento. - Fingere di occuparsi degli interessi del
popolo. - Distribuzione dei compiti. - Successi

CAPITOLO XI - Le societa segrete all'opera / 2

I framassoni. - Il loro segreto: eguaglianza e liberta; liberta empia, eguaglianza disorganizzatrice. -
Manifestazione del segreto nel 1792. - Come la Rivoluzione deriva da questo. - Testimonianze di
Giovanni Robinson, di Luigi Bianc, del conte Haugwitz. - Altre testimonianze. - Settant'anni di
preparazione per la Rivoluzione del 93. Ottanta per la presente

CAPITOLO XII - Le societa segreta all'opera / 3

Gli illuminati. - Il loro fondatore, i loro inizi, la loro manomissione sulla framassoneria. - Santuario
piu tenebroso delle logge, 1'Tlluminismo. - Esso ha direttamente preparato la Rivoluzione. - Suoi
documenti sequestrati e pubblicati; gli originali alla disposizione di tutti. - Weishaupt. Suoi
discepoli. Egli prende la direzione della framassoneria per mezzo di Knigge al convegno di
Wilhemsbad.- Testimonianze del conte di Virieu, di Luigi Blanc

CAPITOLO XIII - Le societa segrete all'opera / 4

Ultimi preparativi. - I deputati di Wilhemsbad eccitano in tutti i - paesi le logge nel senso indicato al
convegno - Centro d'azione a Francoforte. - L'Illuminismo introdotto in Francia da Mirabeau e
Dietrich. - Statistica delle logge. Retro-logge. Concentrazione dei riti sotto la sovrintendenza del
duca di Chartres. - Convegno di Francoforte in cui ¢ determinato I'assassinio di Luigi XVI. -



Campagna elettorale e misure prese in vista delle elezioni agli Stati generali. - La presa della
Bastiglia. Framassoni che hanno preso parte attiva ai fatti rivoluzionari. Intenzione di mettere in
rivoluzione I' Europa ed il mondo intero

CAPITOLO XIV - La framassoneria sotto il primo Impero

Essa non abbandona il suo disegno. - Reazione nell'ordine religioso. - Il concordato. - Non piu
religione di Stato. L'eguaglianza dei culti. - Condizione abbassata e precaria dei cattolicismo in
Francia. - Condizione del clero secolare, dei clero regolare, dei seminari, del culto. - Napoleone
tenta di far del Papa il suo vassallo. - Egli prende la direzione degli spiriti coi mezzo dell'universita.
- "Io sono la Rivoluzione, i0"

CAPITOLO XV - La framassoneria sotto la Restaurazione

Fin dal 1790, la framassoneria vuole dirigere 1'alleanza del Diritto e della Rivoluzione. - La Santa
Alleanza. - La costituzione - I cento giorni. - I carrettoni dello straniero. - Ministri apostati e
regicidi. - Governo costituzionale. - Buone intenzioni e buone misure. - Progressi della
framassoneria. - Il carbonarismo. - Carlo X - Parole di H. Beyle. - Conquista dell'Algeria. - Le
concessioni. - La caduta. - La commedia di quindici anni

CAPITOLO XVI - La framassoneria sotto il Governo di luglio

La mano della framassoneria nella Rivoluzione del 1830. - Il Nuovo Tempio. - I rabbini inseriti al
bilancio. - Guerra sorda al clero cattolico. - Apparizione della questione operaia. - Lotta dei cattolici
per la liberta della Chiesa

CAPITOLO XVII - La framassoneria sotto la seconda Repubblica

Convegno a Strasburgo. - | framassoni che vi siedono s'impadroniscono del governo provvisorio. -
Delegazione delle logge - Giornate di giugno. - Risultati dell'azione dei cattolici. - Quest'azione
attraversata dal cattolicismo liberale. - Lamennais

CAPITOLO XVIII - La framassoneria sotto il secondo Impero

La framassoneria sceglie uno dei suoi per una dittatura. - Soddisfazioni accordate ai cattolici da
Napoleone III. - Esse non compromettono per niente 'opera della Rivoluzione. - Idee
Napoleoniche. - La lettera ad Edgardo Ney. - La bomba Orsini. - La liberazione d'Italia. - Sadowa. -
La guerra del 1870. - Trionfo del protestantismo in Europa. - Piano di campagna interna steso da
Rouland. Esecuzione dei piano. - Incoraggiamenti alla framassoneria. - Il Sillabo. - La lega
dell'insegnamento

CAPITOLO XIX - La framassoneria sotto 1'Assemblea nazionale
Movimento di reazione. - Prime opere dell'Assemblea. - Thiers. - La framassoneria alla Comune. -
Intrighi parlamentari che impediscono 1'avvenimento di Enrico V. - Il modernismo

CAPITOLO XX - La framassoneria sotto la terza Repubblica

Il convegno di Novara decide la dittatura di Gambetta. - 11 Grand'Oriente trattato da eguale dal
governo. - I1 16 maggio. L'azione massonica nelle elezioni. - I1 Grande Ministero. - Leggi della
scuola neutra, del divorzio, della sepoltura civile, delle fabbricerie, dell'accrescimento. - Protesta dei
Cardinali. - La Repubblica ¢ la framassoneria al potere

QUARTA SEZIONE - L'ORGANISMO SEGRETO



CAPITOLO XXI - L'opera degli enciclopedisti e degli illuminati ripresa dai carbonari

Identita della direzione data a queste associazioni: Enciclopedisti, Framassoni, [lluminati e
Carbonari - Questa identita rivela un organismo potente e permanente. - Il suo centro di direzione, i
suoi teatri d'operazione. - Il carbonarismo. - La sua missione. - La sua organizzazione

CAPITOLO XXII - 11 piano svelato per ordine dei Papi

Introduzione del carbonarismo in Francia. - L'Alta Vendita. Le sue carte sequestrate da Leone XII,
pubblicate per ordine di Gregorio XVI e di Pio IX. - Crétineau-Joly scelto per questa pubblicazione.
- Difficolta ch'egli incontra. - Esitazione di Pio IX. - Vicissitudini. Crétineau-Joly distrugge la sua
Storia delle Societa segrete. Egli pubblica La Chiesa romana in faccia della Rivoluzione. Attestati di
autenticita dei brani che vi si trovano. - Breve di Pio IX

CAPITOLO XXIII - Costituzione dell'Alta Vendita

Essa ¢ composta di quaranta membri - Il loro capo, Nubius, suo genio, suo potere, sua fine - Il suo
primo luogotenente, 1'ebreo Piccolo Tigre - Gaetano - Il mistero di cui 1 quaranta circondano essi la
loro associazione. - Minacce a Mazzini che cerca di entrarvi. - Essi sono sottomessi ad una potenza
che rimane sconosciuta

CAPITOLO XXIV - Il reclutamento nelle societa segrete

Lettera di Piccolo Tigre che espone i loro mezzi di seduzione. - Le anticamere della framassoneria:
societa diverse, anche dirette da preti. - Come l'azione della framassoneria si esercita su di essi -
Arruolamento di principi. - I gradi e gli iniziati

CAPITOLO XXV - Le iniziazioni

Loggie e retro-loggie. - Il simbolismo delle iniziazioni sapientemente graduato. - Scelta. spiriti
penetranti, spiriti turbolenti, spiriti imbecilli, classificazione che ne ¢ fatta. - Prova fondamentale: Il
feretro d'Hiraw: senso personale, senso sociale di questa iniziazione. - Gli eletti per le retro-loggie. -
I1 vero settario

CAPITOLO XXVI - Diverse specie di agenti

Gli Ebrei. Per loro mezzo I'Alta Vendita aveva azione su tutto il mondo massonico. - La loro
ubiquita, la loro organizzazione sociale rende loro facile questo ufficio. - Il loro denaro. - Gli Ebrei
si servono dei framassoni fintantoch¢ li obbediscono. - Framassoni posti presso gli Imperatori ed i
Re

CAPITOLO XXVII - La prudenza massonica

Raccomandazioni fatte ai quaranta - Perspicacia di Consalvi - Circospezione della societa,
circospezione dei membri - La sezione pacifica e la sezione guerriera - Vendite di Carbonari
abbandonate alla polizia dalla setta stessa. - Progetto d'assassinare Mazzini - Essi prendono tutte le
maschere

QUINTA SEZIONE - ALL'OPERA

CAPITOLO XXVIII - Guerra al governo pontificio

Scopo finale della setta, scopi secondari o mezzi. - Primo avvenimento da effettuare: il
rovesciamento del trono pontificio. Mezzi preliminari: "far perdere la popolarita al prete",
impiegarvi la stampa dell'Europa intera. - Agire per mezzo della diplomazia. Il memorandum, e
l'allocuzione concistoriale di Pio IX. - Esaltare il patriottismo italiano. - Guadagnare il clero alle
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idee della liberazione d'Italia. - Lavorare per avere un Papa ad essi favorevole. - Il non posso di Pio
IX. - La pazienza della setta nel conseguimento del suo fine

CAPITOLO XXIX - Grande impresa di corruzione

Rovesciare i troni dei re e quello del Pontefice romano non giova niente se non si guadagnano le
anime. - Popolarizzare il vizio. Per mezzo dei venditori ambulanti. Per mezzo della scuola. Per
mezzo dei giornali. - Corrompere le classi elevate., - Le donne. - Il clero. - Soffocare il
cattolicesimo nel fango

CAPITOLO XXX - La corruzione delle idee. Mezzi da adoperarsi

"[lluminate i1 popoli". - Propaganda di idee liberali ed umanitarie. Colla stampa. Coi congressi.
Coll'educazione. - Istruzioni di Weishaupt sempre osservate. - Propaganda nei Seminari. Gli ebrei
dichiarano di aver interesse nella diffusione d'idee liberali. - Concilio ebreo di Lipsia- i principi
moderni e l'avvenire dell'ebraismo. - "Come gia tutto ¢ cambiato!"

CAPITOLO XXXI - Successi presso la gioventu laica

Parole di Pio VIIL. - La scuola neutra. - Le istituzioni " postscolaires". - Affiliazione dei professori
alle loggie. - Ricerca sulle tendenze della gioventu - Parole di Pio VII sulle intenzioni delle societa
segrete

CAPITOLO XXXII - Successi ottenuti fra il clero

Prudenza ed abilita della setta. - "Mettere in moto chi aspira a muoversi". - Far accettare le idee
liberali da alcuni ecclesiastici per accalappiare gli altri. - Successi in Italia. - Parole del cardinale
Bernetti. - In Francia. Constatazione del cardinale Couillé, di Mons. Lelong, del vescovo di Belley,
di Mons. Lucon di Mons. Turinaz, di Mons. Germain, di Leone XIII, di Pio X. Defezioni. - Opera
dei fuggiaschi. - Preti e vescovi massoni nel secolo XVIII e nei nostri giorni, in Francia ed altrove

CAPITOLO XXXIII - Il supremo attentato

Tentativo di arrivare al trionfo delle idee rivoluzionarie per mezzo d'un papa. Il Pantheisticon. -
Lettera di Simonini a Barruel. Missione data a Nubius. - Ritratto d'un papa "secondo 1 bisogni" della
massoneria. Mezzi da adoperare: Preparare 'ambiente ecclesiastico. - Sforzarsi, di sedurre i
cardinali coll'ipocrisia e la corruzione venale

CAPITOLO XXXIV - Inanita degli sforzi contro la cattedra di Pietro
Insufficiente preparazione alla morte di Leone XII, di Pio VIII, di Gregorio XVI. -- Vane speranze
sulla persona di Pio IX e di Leone XIII. - Disinganno all'elezione di Pio X

CAPITOLO XXXV - Strana seduzione

Parole di Mons. Isoard. - Resistenza o non resistenza alle leggi di persecuzione. - Quelli che si
fanno interpreti del pensiero del Papa. - Riparare all'ombra del Papa il pensiero di unire il secolo e
la Chiesa. - Parole del Nunzio. - Fare che il clero cammini sotto la bandiera massonica, credendo di
camminare sotto quella del Papa. - Il libro di Loisy e gli abati Naudet e Diabry. - Le corrispondenze
clandestine fra i seminaristi. - La disillusione prodotta dall'Enciclica sull' Americanismo. -
Conseguenze di questa disillusione nell'Unione progressista della gioventu cattolica, nel Sillon. -
Alleanze. Connivenze. Complicita

CAPITOLO XXXVI - Lo spirito massonico

La massoneria all'apogeo della sua potenza. - Essa vi ¢ giunta per l'infiltrazione del suo spirito. Il
massonismo: massonismo del cuore, massonismo dello spirito per mezzo dell'educazione, per
mezzo dell'alterazione del senso delle parole, per mezzo della stampa e della tribuna. - Effetti
prodotti
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CAPITOLO XXXVII - I domini del massonismo
La religione. - Lo Stato. - La famiglia. - L'autorita paterna. - L'educazione. La proprieta. - La
beneficenza - L'arte.

CAPITOLO XXXVIII - Massonismo e Vangelo

Cospirazione per stabilire la conformita della dottrina evangelica e della dottrina democratica. -
Weishaupt e Knigge. - Camillo Desmoulins - Babeuf - Proudhon - Lamennais - Principale
occupazione dell'Alta Vendita. - Parole di Pio IX - Programma della Democrazia cristiana. - Gli
uomini piu pericolosi sono quelli che hanno la verita in bocca, e 'errore nel cuore

CAPITOLO XXXIX - La riconciliazione della Chiesa coi secolo

E' il punto culminante dell'illusione liberale. Lamennais. L'abate Bougaud. Gli americanisti. -
Cristianizzare la rivoluzione. - Conciliazione sul terreno della Santa Scrittura, della teologia, della
filosofia, dell'economia, della politica. - Risposta di Leone XIII. Corrispondenza fra Guizot e
Donoso Cortes

SESTA SEZIONE - IL TEMPIO
CORONAMENTO DELL'OPERA MASSONICA

PRIMA SUDDIVISIONE - COSTRUZIONE POLITICA

CAPITOLO XL - II contratto sociale

Distruggere la Chiesa per edificare sulle sue rovine il Tempio. Satana si ¢ fatto chiamare il Grande
Architetto. - Come la Chiesa, il suo Tempio ¢ spirito e corpo. - G. G. Rousseau ne ha posto le
fondamenta: lo stato sociale non risulta dalla costituzione dell'uomo e dalla istituzione divina, ma da
un contratto. - Questo contratto ¢ l'alienazione totale di ogni associato con tutti 1 suoi diritti alla
comunita. - La conseguenza ne ¢ 1'assorbimento completo dei diritti dell'individuo, della famiglia, di
ogni associazione qualunque per mezzo dello Stato. - E' cio che noi vediamo

CAPITOLO XLI - Lo Stato assoluto padrone di tutte le cose

I massoni lavorano per attuare il "Tutto allo Stato". Il cittadino non ha piu diritto di essere cristiano.
- Egli non ha piu il diritto di essere proprietario. - Egli non ha piu il diritto di appartenere a se
stesso. - Il collettivismo. - Per arrivarvi, "snaturare" il fanciullo coll'educazione officiale. - Abolire
la famiglia. - Annientare la Chiesa. - Il parlamentarismo ha preso a cottimo la costruzione di questo
tempio. - In mancanza del parlamentarismo, stabilire di nuovo il regime del Terrore. - Dopo un
secolo noi camminiamo d'un passo certo alla effettuazione dell'ideale di G. G. Rousseau

CAPITOLO XLII - La repubblica universale

Il Tempio massonico deve coprire il mondo colle sue costruzioni, esso deve racchiudere I'umanita
intera - Testimonianze. Principio d'esecuzione. - L'Alleanza repubblicana universale. Unione piu
stretta fra le massonerie dei diversi paesi per impiegare le Potenze alla loro vicendevole distruzione.
- Al disopra della massoneria I'Ebreo e la sua ambizione di dominio universale.

CAPITOLO XLIII - L'idea di repubblica universale in Francia

La massoneria francese che presiede all'organizzazione della democrazia o della repubblica
universale. - Testimonianze di Garnier-Pages, di J. Weil, di L. Bence, di Crérnieux, di Jean Mac¢, di
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Victor Hugo, ecc. - L'internazionalismo nella scuola. - L'antimilitarismo. - Naquet, Jaurées. -- Tutti
discepoli di Weishaupt. Cio che era impossibile una volta diviene possibile

CAPITOLO XLIV - La repubblica universale in via di formazione

I1 pensiero dei Giacobini era di stabilire al centro del globo una convenzione incaricata di
conservare 1 diritti dell'uomo in tutto 1'universo - Stati Uniti d'Europa. - Incamminamento verso lo
Stato-Umanita. - La Prussia incaricata di unificare I'Europa a suo profitto. - La setta vi incoraggia il
sentimento patriottico e lo deprime presso di noi. - Essa ci fa abbandonare il protettorato dei
cristiani d'Oriente per farlo attribuire alla Prussia. - Parole di Guglielmo II, "che sogna l'impero
universale". Questo sentimento ¢ comune a tutti 1 Tedeschi. - La Francia messa in repubblica ed in
Kulturkampf per mezzo di Bismarck. - La nostra disorganizzazione in tutto. - Parole di Marcére. -
Unita americana ed unita asiatica. - Preparazione del regno degli Ebrei sul mondo intero

SECONDA SUDDIVISIONE -
COSTRUZIONE RELIGIOSO-UMANITARIA

CAPITOLO XLV - L'umanitarismo

Prime manifestazioni della religione umanitaria nel secolo xvii. L'eguaglianza dei culti. -
Fondazione dell'alleanza Israelitica Universale. - Suo scopo, la fondazione di una nuova
Gerusalemme di nuovo ordine, assisa fra 1'Oriente e 1'Occidente e la sua sostituzione alla doppia
citta dei Cesari e dei Papi. - Mezzo principale: la scuola neutra

CAPITOLO XLVI - La religione americana

Per confondere tutte le religioni nella religione umanitaria, bisogna abbassare le barriere
dogmatiche. - L' America, terreno adatto per questa operazione. - La religione americana. - Le sue
origini nel secolo XVII. - Puritanesimo. - Unitarismo. Trascendentalismo. - Societa di cultura
morale. - Socialismo

CAPITOLO XLVII - La religione americana si propaga in Europa

Societa di cultura morale in Francia, in Inghilterra, ecc. L'Associazione dei Cogitanti. - Le Unioni
cristiane dei giovani. Esse ammettono Protestanti, Maomettani, Ebrei, Buddisti. - Libro intitolato:
Gioventu. Ultimo capitolo: "La Fede". - La mano degli Ebrei in tutte queste associazioni

CAPITOLO XLVIII - Essenza ed opere della religione umanitaria

Essa ¢ sociale e positiva - Una parrocchia americana. - Chiese di educazione - Il pastore uomo
d'affari - Pastori di differenti sette che si prestano vicendevolmente il loro tempio e la loro cattedra -
Manuale di culto in comune - Prova di comunismo Falansterio

CAPITOLO XLIX - La religione americana ed 1 cattolici in America

Parole di Mons. Ireland - Influenza del P. Hecker e degli altri falansteriani - Influenza dei
protestanti convertiti entrati nel clero - Preti e vescovi che si danno all'azione sociale -
Insegnamento del dogma trascurato - Tolleranza per le idee e cooperazione dei cattolici e dei
protestanti nelle opere - Imitazione degli Istituzionalisti - Cooperazione nel culto. - Parole dei
Concilio di Baltimora - Lettera di Leone XIII al cardinale Gibbons

CAPITOLO L - La religione dell'avvenire
Una religione razionale e laica - La religione del secolo XX - Descrizione di questa religione fatta
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da un rabbino ebreo - E' un giudaismo moderno, in cui la stessa credenza nell'esistenza di Dio non
sara indispensabile - Essa non sara piu un culto che una dottrina - Questa sara una religione d'azione
sociale - Preti cattolici che entrano in rapporto con coloro che vogliono preparare "l'unione dei
cristiani delle diverse chiese" - Fondazione di una "Unione per l'azione religiosa e morale"

CAPITOLO LI - Storia delle religioni. I1 loisismo

Non basta tacere del dogma; bisogna attaccarlo direttamente - L'indifferenza religiosa propagata
mediante 1 congressi delle religioni - Mediante le cattedre della storia delle religioni - Queste
cattedre fondate da per tutto nel medesimo tempo - Il museo delle religioni - Cattolici ed
ecclesiastici che abbandonano le armi al nemico - L'opera di Loisy - Non ¢ mai stato immaginato
niente di piu radicale per distruggere tutto l'edificio della dottrina e dell'istituzione cristiana - Le
rovine che mena

CAPITOLO LII - 1l clero e le opere umanitarie

Conclusione di cio che precede - In progetto ed in via di realizzazione consiste in una nuova
religione - Essa fa calcolo sulla Francia per propagarsi - Contegno degli abati democratici al tempo
della condanna dell'americanismo - Essi volevano conservare i1 "metodi americani" - Guadagnare le
anime mediante le opere economiche - Illusione dissipata dall'esperienza del secolo XVIII -
L'esempio degli Apostoli presentato da Leone XIII - Parola d'ordine - "Le Chiese esistenti devono
restare il campo in cui si svolgera la religione dell'avvenire". Ogni uomo inspirato dallo Spirito deve
essere nella sua Chiesa un fermento di evoluzione

TERZA SUDDIVISIONE - COSTRUZIONE SATANICA

CAPITOLO LIII - I cabalisti

La religione umanitaria impossibile in se stessa ¢ un avviamento ad altra cosa. - Satana si ¢ sempre
adoperato per ottenere 'adorazione degli uomini. - Gli ebrei e la cabala, od il culto degli spiriti
decaduti. La cabala nella framassoneria. - Il culto di Satana in esercizio. I framassoni vogliono
impadronirsi delle nostre chiese per praticarvelo pubblicamente

CAPITOLO LIV -1l culto di Satana in piena luce

L'essere supremo per i framassoni ¢ Satana. - Sforzi per far sparire il nome di Dio e glorificare
Satana. - Proudhon, Michelet. Battesimi e seppellimenti massonici. - Parole della Tribuna
pedagogica. - In Italia: Satana sul teatro. - Inni. - Bandiere e statue portate pubblicamente. - Un
tempio satanico nel palazzo Borghese. - Satana acclamato presso di noi. - Questa invasione di
satanismo ci viene dagli ebrei talmudisti

CAPITOLO LV - Lo spiritismo

Lo spiritismo nell'antichita. - Spiriti evocati: Racconto di Willy-Reichel. - Lo spiritismo ¢ un
sistema di relazioni extranaturali degli uomini coi puri spiriti. - Realta di queste relazioni. - Origini
dello spiritismo. - La famiglia Fox. - Estensione dello spiritismo. - Cio che attrae nello spiritismo. -
Quello che dicono gli spiriti. - Il culto degli spiriti. - Diverse classi di spiriti. - Christian--science. -
Suo programma

CAPITOLO LVI - Stato attuale dello spiritismo

Suoi congressi internazionali. - I congresso del 1900. - Discorso del presidente. - Relazioni dei
delegati di diversi paesi
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CAPITOLO LVII - Lo spiritismo in Francia

Allan Kardec. - La rivelazione della sua missione. - Il libro degli spiriti. - Lo spiritismo in Francia
alla sua morte. - Sue origini. - Societa spiritiche. - Istituzione dei fenomeni psichici - Progetto di
introdurre I'insegnamento dello spiritismo nei licei

CAPITOLO LVIII - Dove ci mena lo spiritismo

Direzione scientifica. - Direzione religiosa. - Lo spiritismo davanti alla, scienza - Lo spiritismo
religioso tende a fondate una nuova religione sulle rovine del cattolicesimo. - La principessa Mary
Karadya; le sue opere. - Dichiarazioni diverse che annunciano il regno. di Satana. - Esortazioni di
Barruel

APPENDICE - DOCUMENTI RIGUARDANTI LA FRAMASSONERIA
1) CONDANNE DATE CONTRO QUESTA SETTA

2) SETTA DEGLI ILLUMINATI

Dichiarazioni giuridiche di quattro illuminati

Deposizione giuridica del prof. Renner sugl'Tlluminati

Deposizione giuridica di Cosandey il 3 aprile 1785

Deposizione giuridica fatta in comune dal consigliere aulico Utzschneider, il prete Cosandey e
l'accademico Grunberger, il 9 settembre 1785

Dottrina dell'Tlluminismo

La dottrina insegnata ai Magi

Dottrine insegnate all'uvomo - re

2.1) Inquisizione sui candidati dell'llluminismo. Interrogatorio d'un novizio ammesso all'ultima
prova

2.2) Costituzione e governo della societa detta degli Illuminati
Piano di governo generale dell'Ordine

I reggenti

Prefetti e superiori locali

Provinciali

Direttore nazionale

I1 generale dell'illuminismo

Catena di comunicazione

2.3) Nota sui progressi della setta trovata nelle carte di Catone Zwack, scritta di suo pugno ed
inserita nel primo volume degli "Scritti originali"

2.4) Istruzioni date ai Cavalieri Scozzesi dall'Tlluminismo (classe intermedia) per esercitare la loro
influenza nelle logge massoniche. Queste istruzioni mostrano come le retro-logge dirigano le logge

3) DOCUMENTI RELATIVI ALLA RIVOLUZIONE

3.1) Libri che anticipatamente descrivono la Rivoluzione

3.2) Estratto dall'indirizzo di Babeuf al popolo francese

3.3) Articolo pubblicato da Andrea Chénier nel 1792, sotto questo titolo: "La situazione"
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4) DOCUMENTI RIGUARDANTI L'ALTA VENDITA

4.1) Lettera del cardinale Consalvi al principe di Metternich, in data del 4 gennaio 1818

4.2) Istruzione segreta permanente data ai membri dell'Alta Vendita

4.3) Frammento di una lettera che porta per firma solo una squadra, ma che, confrontata con altri
scritti della medesima mano, sembra emanare dal Comitato direttivo e avere un'autorita speciale.
Essa ¢ del 20 ottobre 1821

4.4) Lettera dell'ebreo conosciuto col nome di Piccolo Tigre. Essa da istruzioni ai membri della
Vendita piemontese che Piccolo Tigre aveva formata a Torino, sui mezzi da prendere per reclutare
dei framassoni. Porta la data del 18 gennaio 1822

4.5) Lettera di Nubius, capo dell'Alta Vendita, a Volpe, in data 3 aprile 1824

4.6) Lettera di Nubius a Vindice dopo 1'esecuzione di Targhini ¢ Montanari, il 23 novembre 1825
4.7) Lettera di Felice, scritta da Ancona I'11 giugno 1829, dopo la pubblicazione dell'Enciclica di
Pio VIII in data del 24 maggio 1829. L'Alta Vendita nel leggerla si credette tradita

4.8) Lettera di Nubius a Vindice dopo le insurrezioni del febbraio 1831 e del gennaio 1832

4.9) Lettera di Malegari indirizzata da Londra al dottor Breidenstein nel 1835

4.10) Lettera di Nubius a Beppo, in data 7 aprile 1836

4.11) Lettera di Vindice, scritta da Castellammare, a Nubius, il 9 agosto 1838. Vi svolge la teoria
dell'Alta Vendita

4.12) Idea sottomessa all'Alta Vendita da tre suoi membri il 23 febbraio 1839

4.13) Lettera di Gaetano a Nubius in data 23 gennaio 1844

4.14) Lettera di Beppo, scritta da Livorno a Nubius in data 2 novembre 1844

4.15) Lettera del cardinal Bernetti ad un suo amico, in data del 4 agosto 1845

4.16) Lettera indirizzata da Livorno a Nubius da Piccolo Tigre, che ignora il riposo forzato del suo
capo, 5 gennaio 1846

4.17) Lettera d'un agente delle societa segrete nel 1845

5) ALCUNI ALTRI DOCUMENTI RELATIVI ALLA FRAMASSONERIA
5.1) Lettera pastorale di Mons. Rendu

5.2) L'anticoncilio di Napoli

5.3) Concilio dell'ebraismo

6) DOCUMENTI RELATIVI AGLI EBREI

6.1) Lettera di Simonini a Barruel

6.2) La legge degli Ebrei dopo la dispersione

6.3) Parole di Beaconsfield

6.4) Discorso - programma d'un rabbino

6.5) Parole di Houston-Steward-Chamberlain

6.6) Il sistema ebreo

6.7) Previsioni d'un economista

6.8) La popolazione ebrea

6.9) La condotta della Chiesa in riguardo agli Ebrei
6.10) Emancipazione degli ebrei

6.11) L'entrata degli ebrei nella Chiesa ¢ dessa prossima?
6.12) La questione ebrea al Concilio Vaticano

PARTE PRIMA.
GUERRA ALLA CIVILTA' CRISTIANA

Urbibus et castellis ingeruntur pro luce tenebrae; pro melle, vel potius in melle, venenum passim

omnibus propinatur; transierunt de gente in gentem, et de regno ad populum alterunm. Novum
auditur populis et gentibus Evangelium, nova proponitur fides, fundamentum aliud ponitur praeter
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id quod positum est
(S. BERNARDUS, Contra Abelardum, epist. 189, Patr. lat., t. CLXXXII, col. 355)

PRIMA SEZIONE - L'ORA PRESENTE

CAPITOLO I - DUE SOCIETA

Nel discorso pronunciato il 28 ottobre scorso a Tolosa, come introduzione alla discussione della
legge sulle associazioni, Waldeck-Rousseau pose in questi termini la questione che, in questo
momento, tiene sospesa la Francia e attento il mondo a cio6 che si va compiendo.

"In questo paese la cui unita morale ne ha formato, attraverso i secoli, la forza e la grandezza, due
gioventu, meno separate dalla loro condizione sociale che dall’educazione che ricevono, vanno
crescendo senza conoscersi, fino al giorno in cui s'incontreranno, tanto dissimili, che
arrischieranno di non comprendersi piu. Per tal guisa si vanno a poco a poco preparando due
societa differenti - I'una sempre piu democratica, trasportata dalla larga corrente della
Rivoluzione, e I'altra ognor piu imbevuta di dottrine che potevasi credere non sarebbero
sopravvissute al gran movimento del secolo XVIII, e destinate un giorno a darsi di cozzo".

Il fatto constatato in queste linee da Waldeck-Rousseau ¢ reale. Vi sono, infatti, non solo due
gioventu, ma due societa nella nostra Francia (ed altrove?, N.d.T.), le quali non aspettano il futuro
per urtarsi, ma sono gia, da lungo tempo, alle prese fra loro. Questa divisione del paese contro se
medesimo ¢ anteriore all'epoca che le assegna Waldeck-Rousseau, ¢ anteriore al secolo XVIII. Si
manifesta fin dal secolo X VI, nei lunghi sforzi che fecero i protestanti per costituire una nazione
nella nazione.

Per trovare 1'unita morale che ha formato, attraverso i secoli, la forza e la grandezza della nostra
patria, e che Waldeck-Rousseau rimpiange, bisogna portarsi col pensiero piu indietro dei
Rinascimento. E' da esso che comincio a fare la divisione delle idee e dei costumi, che restarono
cristiani negli uni, e ritornarono pagani negli altri. Ma dopo ben quattro secoli, lo spirito del
Rinascimento non ha potuto ancora trionfare dello spirito del cristianesimo per rifare in senso
opposto l'unita morale del paese. N¢ le violenze, ne le perfidie e i tradimenti della Riforma, né la
corruzione delle menti e dei cuori intrapresa dal Filosofismo; né le confische, gli esilii, i massacri
della Rivoluzione, hanno potuto avere ragione delle dottrine e delle virtt onde il cristianesimo ci ha
imbevuti per il corso di quattordici secoli. Napoleone lo vide sempre in piedi sulle rovine
accumulate dal Terrore, e non trovo niente di meglio che lasciarlo vivere, rifiutandogli pero i mezzi
di restaurare pienamente la civilta cristiana. Fin d'allora il conflitto si riaccese con vicende diverse,
mantenuto, come osserva Waldeck-Rousseau, non tanto dalla diversita delle classi sociali, quanto
dalle due educazioni una di fronte all'altra: la educazione universitaria fondata da Napoleone, e
l'educazione cristiana che si mantenne nelle famiglie, nella Chiesa e ben tosto nel libero
insegnamento.

Dunque, la Chiesa ¢ sempre la, continuando a proclamare che I'incivilimento vero ¢ quello che
risponde alla vera condizione dell'uomo, ai destini assegnatigli dal suo Creatore e resigli possibili
dal suo Redentore; che, per conseguenza, la societa dev'essere costituita e governata in tal modo da
favorire gli sforzi verso la santita.
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Ed anche la Rivoluzione ¢ sempre 13, dicendo che I'nomo non ha se non un fine terreno, che
l'intelligenza non gli fu data se non per meglio soddisfare i suoi appetiti, e che, per conseguenza, la
societa dev'essere organizzata e governata in tal maniera che giunga a procacciare a tutti la maggior
somma possibile di soddisfazioni mondane e carnali.

Non solo c¢'¢ divisione, ma conflitto; conflitto patente dal rinascimento in poi, conflitto sordo fin
dalle origini del cristianesimo; poiché dal giorno in cui la Chiesa si studio di stabilire e propagare la
vera civilta, trovo dinanzi a sé 1 malvagi istinti della natura umana che le fecero resistenza.

"Bisogna finirla - aveva detto Raoult Rigault conducendo gli ostaggi al muro dell'esecuzione - SONO
gia 800 anni che dura tutto questo, & tempo che cio finisca". Bisogna finirla! Fu la parola dei
Terrore, fu la parola della Comune. E la parola di Waldeck-Rousseau: le due gioventu, le due
societa devono urtarsi in un conflitto supremo: 1'una, portata dalla larga corrente della Rivoluzione,
l'altra sostenuta e spinta dal soffio dello Spirito Santo contro 1 fiotti rivoluzionari.

Fa d'uopo che l'una trionfi dell'altra.

Di chi sara la vittoria? Istruita dall'esperienza, la setta, di cui Waldeck-Rousseau si ¢ fatto
procuratore, adopera, per giungere ai suoi fini mezzi meno sanguinari che nel 93, perche li crede piu
efficaci.

I1 primo di questi mezzi, ¢ I'annientamento delle congregazioni religiose. Waldeck, nel suo discorso
di Tolosa, espose in questi termini la ragione della priorita da darsi alla legge che deve farle sparire:
"Un simile fatto (la coesistenza delle due giovent, delle due societa) non si spiega punto col libero
corso delle opinioni; esso suppone un substratum d'influenze, gia un tempo piu nascoste, oggidi piu
manifeste, un potere che non é pure occulto, e la costituzione nello Stato d'una potenza rivale".
Questo substratum d'influenze, questa potenza rivale, Waldeck la fece vedere nelle congregazioni
religiose. Egli continua: "E' codesta una situazione intollerabile, che tutte le misure amministrative
riuscirono impotenti a fare sparire. Ogni sforzo sara vano, finche una legislazione razionale,
efficace, non verra sostituita ad una legislazione illogica, arbitraria e inoperosa".

Questa legislazione efficace, Waldeck-Rousseau, d'accordo col Parlamento, ce 1'ha data. Era stata
lungamente studiata, sapientemente preparata nelle logge per ottenere 1'effetto; ¢ stata votata e
promulgata senza ostacolo in tutti i suoi punti e perfezionata piu tardi per mezzo di sentenze, di
decreti e di misure che sembrano non lasciar in Francia piu alcun rifugio alla vita monastica, e ben
presto all'insegnamento religioso.

Ma la distruzione delle congregazioni non porra fine al conflitto. Waldeck non l'ignora. Percio egli
ebbe cura di dire che "la legge delle associazioni non e che un punto di partenza". E di fatto,
supponiamo sparite le congregazioni, tutte e senza speranza di risorgere, sarebbe ingenuo chi
credesse che l'idea cristiana scompaia con esse. Dietro di loro trovasi la santa Chiesa Cattolica; ed ¢
la Chiesa che dice, non solo ai membri delle congregazioni, ma a tutti i cristiani ed a tutti gli
uomini: "Il vostro ultimo fine non e quaggiu; piu in alto fissate le vostre aspirazioni". E' in Essa che
si trova, per parlare come Waldeck-Rousseau, questo substratum d'influenze che mai ha cessato di
operare da oltre diciotto secoli. E' Essa che bisognerebbe distruggere per uccidere 1'idea. Waldeck-
Rousseau lo sa, ed ¢ per questo che ha presentate, la sua legge come un punto di partenza.

"La legge sulle associazioni €, ai nostri occhi, un punto di partenza della pit grande e della piu

libera evoluzione sociale, e quindi la garanzia indispensabile delle prerogative piu necessarie della
societa moderna".
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Una evoluzione sociale ¢ adunque, per confessione di Waldeck-Rousseau, cio che prepara la legge
ch'egli si proponeva allora di presentare alla sanzione del Parlamento, e che ora ¢ in pieno vigore.

L'evoluzione sociale voluta. proseguita, ¢, lo vedremo in tutto il corso di quest'opera, I'uscita, senza
speranza di ritorno, dalle vie della civilta cristiana, e la marcia in avanti nelle vie della civilta
pagana.

In qual modo la distruzione delle congregazioni religiose puo essere il "punto di partenza"?

Ah! gli ¢ che la sola presenza di religiosi in mezzo al popolo cristiano ¢ una predicazione continua
che non gli lascia perdere di vista il fine ultimo dell'uomo, lo scopo reale della societa e il carattere
dei vero incivilimento. Vestiti d'un abito speciale che afferma quello che sono e quello cui aspirano
in questo mondo, essi dicono alle moltitudini, in mezzo alle quali si aggirano, che noi tutti siamo
fatti per il cielo e che dobbiamo aspirarvi. A questa predicazione tacita si aggiunge quella delle loro
opere, opere di sacrificio, che non chiedono retribuzione quaggiu, e che affermano con questo
disinteresse che vi ¢ una ricompensa migliore che tutti devono ambire. Infine il loro insegnamento
nelle scuole e sulla cattedra non cessa d'infondere nell'anima dei fanciulli, di far crescere nell'anima
degli adulti, di propagare in tutte le direzioni la fede nei beni eterni. Non vi ha nulla che piu
direttamente e piu efficacemente si opponga al ristabilimento dell'ordine sociale pagano. Nulla che
dimandi una piu pronta sparizione del risorgimento di questo sistema progettato, voluto, proseguito
da ben quattro secoli (1).

Finché i religiosi sono 14, finché agiscono ed insegnano, vi sono e vi saranno non solo due gioventu,
ma due Francia, la Francia cattolica ¢ la Francia massonica, aventi ambedue un ideale diverso ed
anche opposto, lottanti fra di loro per fare trionfare ognuna il proprio. E siccome la massoneria non
meno che il cattolicesimo si estende nel mondo intero, e dappertutto le due Citta sono I'una di fronte
all'altra, cosi dappertutto si scorge nel medesimo tempo lo stesso ardore nella medesima lotta.
Dappertutto la guerra ¢ dichiarata ai religiosi, dappertutto ¢ data la parola d'ordine di cacciarli e
distruggerli. Quante leggi, quanti decreti la framassoneria ha fatto promulgare contro di loro nei soli
ultimi cinquant'anni!

Eccone alcuni:

ITALIA. Decreto del -, luglio 1866. Soppressione dei conventi e dei monasteri. Incorporazione dei
loro beni.

PORTOGALLO. Soppressione dei conventi d'uomini.

SPAGNA. Soppressione dei conventi d'uomini, eccettuati quelli che si consacrano alle missioni,
all'educazione ed al sollievo degli ammalati.

SVEZIA e NORVEGIA. La legge proibisce la creazione dei conventi e monasteri.

SVIZZERA. La costituzione interdice 1'esistenza dell'lstitute, dei Gesuiti e degli Ordini figliati, la
creazione di nuovi conventi o la restaurazione degli antichi.

ALEMAGNA. La legge del 4 luglio 1872 bandisce i dal territorio dell'impero i Gesuiti.

PRUSSIA. La legge del 31 marzo 1875 sopprime tutti gli Ordini religiosi, eccettuati quelli che si
dedicano alla cura dei malati.

ASSIA. La legge del 23 aprile 1875 proibisce lo stabilimento di Ordini nuovi nel Granducato, e gli
Ordini esistenti non possono ricevere novizi (eccettuate le religiose che si occupano dell'educazione
e gli Ordini infermieri).

SASSONIA. La creazione di Ordini nuovi vi € per sempre proibita.

WURTEMBERG e BADEN. E' necessaria la sanzione del Governo per creare una casa d'ordine
monastico.

FRANCIA. Decreti del 9 marzo 1880, poi la legge sulle associazioni e la sua esecuzione.
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Ma la distruzione della vita religiosa non ¢ e non puo essere, come dice Waldeck-Roussea, che "un
punto di partenza". Dopo i religiosi restano i preti, e, se i preti medesimi venissero dispersi,
resterebbe la Chiesa come nei giorni delle Catacombe per conservare la fede in un certo numero di
famiglie ed in un certo numero di cuori; e, un giorno o 1'altro, la fede richiamerebbe preti e religiosi,
come fece nel 1800.

E' necessario dunque fare qualche cosa di piu.

Innanzi tutto terminare di asservire la Chiesa, poi annientarla.

(1) Nel secolo XV, come oggigiorno, i monaci furono assaliti dagli umanisti del Rinascimento,
perche rappresentavano l'ideale cristiano dell'abnegazione. Gli umanisti spingevano
l'individualismo fino all'egoismo; i monaci col loro voto di obbedienza e di perpetuita lo
combattevano e sopprimevano. Gli umanisti esaltavano 'orgoglio dello spirito; i monaci esaltavano
I'umilta e 1'abiezione volontarie. Gli umanisti glorificavano la ricchezza; i monaci facevano voto di
poverta. Infine gli umanisti legittimavano il piacere sensuale; i monaci mortificavano la loro carne
colla penitenza e colla castita. Il Rinascimento pagano comprese cosi bene questa opposizione che
lottd contro gli Ordini religiosi con un furore pari a quello dei nostri settari moderni. Fra gli
scrittori, gli tini si applicarono a dimostrare I'utopia dell'ideale monastico: non era che un inganno
ottico immaginato per imporre, ad anime ingenue e credule, un'apparenza destinata a coprire i vizi
dei conventi, un'insegna avente per fine di accreditare la bottega che l'inalberava. Ecco la tesi che
svolsero il Poggio ne' suoi libelli De avaritia e De miseria humanae conditionis; Leonardo Aretino
nel suo Contra hypocritatem; Filelfo in molte delle sue satire ¢ nel suo trattato De seriis et jocis.
Piu radicali ancora nella loro opposizione, altri negavano che l'ideale Monastico fosse morale: il
monaco che l'avesse attuato in tutta la sua perfezione non avrebbe guadagnato che il loro disprezzo.
Obbedienza, abnegazione, poverta, umilta, castita, erano per loro vizi derivanti dalle piu pericolose
aberrazioni dello spirito. Essi non ammettevano che si potesse comprenderli, meno ancora
approvarli ed ammirarli. La castita soprattutto, questa virtu particolarmente cristiana e monastica,
destava tutta la loro indignazione. Lorenzo Valla scrisse un trattato intorno alla professione religiosa
che finiva con queste ciniche espressioni: "Le figlie vendute sono piu utili all'umanita che le Suore e
le vergini... Quelli che stimano gli ordini religiosi di donne sono pazzi o interessati".

Piu una osservanza religiosa era rigorosa e piu suscitava lo sdegno degli umanisti. La prova di cio ¢
che erano per l'appunto S. Bernardino ed i suoi discepoli, 1 Francescani dell'Osservanza, che
eccitavano di piu l'odio dell'umanesimo pagano. Sebbene S. Bernardino fosse amico delle lettere ed
avesse relazioni amichevoli con molti scrittori, come ad esempio Guarino Francesco Barbo ed
Ambrogio il Camaldolese, sebbene molti dei suoi Religiosi fossero letterati distinti come fra
Alberto di Sartiano, il Poggio scagliava contro di lui ed il suo Ordine i libelli piu violenti, I'Historia
convivalis de avaritia, il suo dialogo Adversus Hypocrisim e l'altro suo dialogo De miseria humanae
conditionis, i motteggi piu grossolani delle sue Faceties, i tratti piu acri della sua corrispondenza
(L'Eglise et les origines do la Renaissance, par M. Jean Guéraud, P. 305).

Gli enciclopedisti nutrirono verso i religiosi i medesimi sentimenti degli umanisti.

I1 24 marzo 1767, Federico Il re di Prussia scriveva a Voltaire: "lo ho osservato, ed altri al pari di
me, che tutti i luoghi in cui siano piu conventi di frati, sono quelli dove il popolo é piu ciecamente
attaccato alla superstizione (al cristianesimo). Non vi ha dubbio che se si giunge a distruggere
questi asili del fanatismo, il popolo diventa un po' indifferente e tiepido su questi oggetti che sono
attualmente quelli della sua lacerazione. Si tratterebbe di distruggere i chiostri, almeno cominciare
a diminuirne il numero. .. il patriarca m'obbiettera forse cosa si fara dei Vescovi: io gli rispondo
che non é tempo di toccarli, che bisogna cominciare a distruggere quelli che fomentano il
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fanatismo nel cuore dei popolo. Quando il popolo sara raffreddato, i vescovi diverranno fanciulli di
cui i sovrani disporranno in appresso a loro talento".

CAPITOLO 11
HOURRA! CONTRO LA CHIESA

Quello che Waldeck-Rousseau avea fatto capire nel discorso di Tolosa, Viviani lo proclamo
fieramente, il 15 gennaio 1901, dall'alto della tribuna.

"Noi abbiamo il compito di preservare da ogni attacco il patrimonio della Rivoluzione.... Noi ci
presentiamo qui recando in mano, oltre le tradizioni repubblicane, queste tradizioni francesi
attestate da secoli di lotta in cui, a Poco a poco, lo spirito laico si ¢ svincolato dalle strette della
societa religiosa... Noi non ci troviamo solamente di fronte alle congregazioni.. ma in faccia alla
Chiesa cattolica. Non ¢ egli vero che al di sopra di questo combattimento di un giorno s'incontra
ancora una volta di piu quel conflitto formidabile, in cui il potere spirituale e il potere temporale si
contendono prerogative sovrane, e cercano, disputandosi le coscienze, di conservare sino alla fine la
direzione dell'umanita?

"Com'io diceva da principio, credete voi che questa legge ci conduca all'ultima battaglia? No; essa
non ¢ che una scaramuccia in paragone delle battaglie del passato e dell'avvenire! La verita ¢ questa
che s'incontrano qui secondo la bella espressione del conte di Mun nel 1878 (o piuttosto nel 22
maggio 1875, chiusura del congresso cattolico di Parigi), la societa fondata sulla volonta dell'uomo,
e la societa fondata sulla volonta di Dio. Trattasi di sapere se, in questa battaglia, una legge sulle
Associazioni possa bastare. Le Congregazioni e la Chiesa non vi rinunciano col loro modo di
procedere, ma bensi colla propagazione della fede... Non temete le battaglie che vi saranno offerte,
via; e se trovate dinanzi a voi questa religione divina che poetizza il patimento promettendogli le
riparazioni future, opponete la ragione dell'umanita, che poetizza anch'essa il patimento,
offrendogli, come ricompensa, la felicita delle generazioni".

Ecco la questione posta chiaramente.

In queste parole si rivelano meno i pensieri personali di Viviani che quelli della setta anticristiana.
Essa dichiarava di lottare da parecchi secoli contro la Chiesa cattolica; vantasi d'aver gia ottenuto
che lo spirito laico si svincolasse a poco a poco dai legami della societa religiosa; sa che, in questo
sforzo per distruggere le congregazioni, non fa che ingaggiare una scaramuccia, e che, per
assicurare un trionfo definitivo, dovra dare nuove e numerose battaglie.

A nome suo, Viviani dichiara che in questa lotta trattasi di tutt'altra cosa che "della difesa
repubblicana" da una parte, e dall'altra dell'accettazione di una forma di governo. Ecco di che si
tratta: "sciogliere lo spirito laico dalle strettoie della societa religiosa", "prendere la direzione
dell'umanita" e distruggere la societa fondata sulla volonta di Dio, per costruire una societa nuova,

fondata sulla volonta dell'uomo" (1).

Ecco perche la guerra dichiarata alle congregazioni non ¢ che un'avvisaglia. La vera campagna ¢
quella che mette la Chiesa cattolica di fronte al Tempio massonico, vale a dire la Chiesa di Dio in
faccia alla chiesa di Satana, conflitto formidabile da cui dipende la sorte dell'umanita. Finche la
Chiesa stara in piedi, continuera a propagare la fede, ad infondere nel cuore di tutti quelli che
soffrono - e chi non soffre? - le speranze eterne. Egli ¢ dunque soltanto sopra le sue rovine che si
potra edificare "la religione dell'umanita" la quale non vuole che 1'uvomo spinga lo sguardo al di la
del tempo presente.
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I1 resto della discussione, al Senato come alla Camera, non fece che accentuare l'importanza di
queste dichiarazioni. Alcune brevi citazioni dimostreranno che i discorsi di Waldeck-Rousseau e di
Viviani significano appunto quello che abbiamo detto.

Giacomo Piou: "Cio che vogliono i socialisti, Viviani lo spiattello l'altro giorno senza ambagi. Si
vuole strappare per forza le coscienze al potere spirituale e conquistare la direzione dell'umanita".
L'oratore ¢ interrotto da un membro della sinistra che gli grida: "Non sono solamente i socialisti che
cio vogliono, lo sono pure tutti i repubblicani".

Piou non contraddice. E da lettura di un discorso in cui Bourgeois avea detto: "Dappoiche il
pensiero francese si ¢ emancipato, dappoiche lo spirito della Riforma, della Filosofia e della
Rivoluzione ¢ penetrato nelle istituzioni della Francia, il clericalismo ¢ il nemico". Bourgeois
interrompe, e Piou replica: "La citazione che ho fatta ¢ esatta, e Bourgeois la sostiene interamente.
Egli la sostiene, perche ¢ la sostanza del suo pensiero; essa spiega il suo ardore nel favorire la legge
sulle associazioni, perch¢ la legge sulle associazioni ¢ la vittoria dello spirito della Rivoluzione,
della Filosofia e della Riforma sull'affermazione cattolica".

Nella seduta del 22 gennaio, Lasies ripone in questi termini ,a questione sul suo vero terreno: "Vi
sono due frasi, io direi due atti che dominano tutto questo dibattito. La prima frase 1'ha pronunciata
il nostro onorevole collega Viviani. Egli ha detto "Guerra al cattolicismo!" Io mi levai e gli risposi:
Grazie della franchezza!. L'altra parola ¢ stata profferita e questa dall'on. Leone Bourgeois. Dietro
l'invito di Piou, Bourgeois affermo di nuovo che lo scopo a cui mira insieme coi suoi amici ¢ quello
di sostituire allo spirito della Chiesa, cio¢ allo spirito del cattolicismo, lo spirito della Riforma, lo
spirito della Rivoluzione e lo spirito della Ragione. Queste parole abbracciano la tesi, la dominano,
ed io voglio prenderla in esame, poiché tutta la questione sta qui, spogliata dei sotterfugi di lingua e
delle ipocrisie della discussione".

L'11 marzo, C. Pelletan dichiara anch'egli che la lotta attuale si connette al gran conflitto ingaggiato
tra i diritti dell'uomo e i diritti di Dio. "Ecco il conflitto che predomina in questo dibattito".

I1 28 giugno, alla chiusura della discussione, I'abate Gayraud crede suo dovere, prima del voto,
ricordare ai deputati quello che vanno a fare, quello su cui devono pronunciarsi. "La legge che
voterete non ¢ una legge di conciliazione e di pace. Con queste parole s'inganna il paese. E' una
legge di odio contro la Chiesa Cattolica. Viviani ha svelato il fondo del progetto, quando dichiaro
dalla tribuna la guerra alla fede cattolica".

I1 conte de Mun compie il medesimo dovere: "Nessuno ha dimenticato il discorso memorabile di
Viviani che restera, malgrado 'abbondanza dei discorsi e degli affissi, il meglio compreso di tutti.
Viviani vede nella legge il principio della guerra contro la Chiesa cattolica, che ¢ 1'alfa e I'omega dei
suo partito... Nella relazione che 1'Officiel ha pubblicato questa mattina e che abbiamo dovuto
leggere in fretta, I'onorevole Trouillot disse che la legge delle associazioni ¢ il preludio della
separazione delle Chiese dallo Stato, che dovra avere per corollario indispensabile una legge
generale sulla polizia dei culti. La Camera e il paese sono adunque chiariti. "E la guerra aperta
dichiarata alla Chiesa cattolica; poiche questa legge generale sulla polizia dei culti non sara che un
complesso di prescrizioni ordinate ad ostacolare, con tutti i mezzi possibili, i ministri del culto".

Viviani sale alla tribuna per confermare la minaccia di Trouillot, il quale, del resto, non ha fatto che
ripetere quello che molti ministri avevano detto prima di lui: "Nel corso delle tornate, mentre il
partito repubblicano ha fatto maturare il progetto attuale, noi, per quanto fosse difettoso e imperfetto
nella forma legale, vi abbiamo aderito pienamente colla ferma intenzione di avvalorarlo in avvenire
con nuove misure" (benissimo! Benissimo! all'estrema sinistra).
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Quali devono essere queste misure? A che devono approdare? Lo disse Viviani: "Sostituire la
religione dell'umanita alla religione cattolica", ovvero, secondo la formula di Bourgeois, "far
trionfare lo spirito della Rivoluzione, della Filosofia e della Riforma sopra I'affermazione cattolica":
l'affermazione cattolica che addita il fine dell'uomo al di 1a di questo mondo e della vita presente, e
lo spirito della Filosofia e della Rivoluzione che ¢ di limitare l'orizzonte dell'umanita alla vita
animale e terrena.

Se le parole che abbiamo riferite fossero state pronunciate in un club o in una loggia, meriterebbero
pur d'essere considerate, attesa la loro gravitad. Ma che siano state dette dalla tribuna, e ripetute, ivi
pure, alla distanza di sei mesi, applaudite dalla grande maggioranza dei rappresentanti del popolo e
infine sanzionate da una legge fatta collo spirito che le ha dettate, ¢ certamente un grave soggetto di
meditazione.

Viviani disse: "Noi non abbiamo dinanzi solamente le congregazioni, ma siamo di fronte alla
Chiesa cattolica, per combatterla, per farle una guerra di sterminio".

E' molto tempo che questo pensiero travaglia la mente dei nemici di Dio, ¢ molto tempo che si
lusingano di poter distruggere la Chiesa.

In una lettera scritta il 25 febbraio 1758 Voltaire diceva: "Ancora vent'anni ¢ Dio avra un bel
giuoco". Al luogotenente di polizia Hérault che gli rimproverava la sua empieta e gli diceva: "Avete
un bel fare, ma, checché scriviate, voi non verrete a capo di distruggere la religione cristiana".
Voltaire gli rispose: "E' ¢io che vedremo" (Condorcet, Vie de Voltaire).

Dio ha avuto un bel giuoco... contro Voltaire. Per cio che riguarda la Chiesa sono gia non venti, ma
centocinquanta anni, ¢ la Chiesa cattolica ¢ sempre in piedi.

Avverra lo stesso al giorno d'oggi, sebbene si tengano sicuri d'aver questa volta fatto meglio 1 loro
conti.

I1 15 gennaio 1881, il Journal de Genéve pubblicava una conversazione dei suo corrispondente di
Parigi con uno dei capi della maggioranza - massonica che dominava allora come al presente la
Camera dei deputati. Egli diceva: "Al fondo di tutto cio (di tutte queste leggi promulgate 1'una dopo
l'altra) havvi una ispirazione dominante, un piano stabilito e metodico che si svolge con piu 0 meno
ordine e ritardo, ma con una logica invincibile. Noi facciamo in regola l'assedio del cattolicismo
romano, prendendo per punto d'appoggio il Concordato. Noi vogliamo farlo capitolare o romperlo.
Sappiamo dove sono le sue forze vive, ed ¢ 1a che vogliamo assalirlo".

Nel 1886, nel numero del 23 gennaio della Semaine Religieuse, abbiamo riferito queste altre parole
ch'erano state dette a Lilla: "Noi perseguiteremo senza misericordia il clero e tutto cio che riguarda
la religione. Adopreremo contro il cattolicismo dei mezzi che esso neppure immagina. Faremo
sforzi d'ingegno affincheé scompaia dal mondo. Se, cido non ostante, avvenisse ch'egli resistesse a
questa guerra scientifica, io sarei il primo a dichiarare che ¢ d'essenza divina".

Nel giugno 1903, la Verité Francaise riferiva che Ribot in una conversazione intima avea detto del
pari: "lo so cio che si prepara; io conosco per filo e per segno le maglie della vasta rete che ¢ tesa.
Ebbene, se la Chiesa romana ne va salva questa volta in Francia, sara un miracolo, miracolo al miei
occhi cosi splendido che mi faro cattolico con voi".

Questo miracolo lo si vide nel passato; lo si vedra nell'avvenire. I Giacobini potevano ritenersi tanto
sicuri, anzi piu sicuri dei successo che i nostri liberi pensatori; essi dovettero confessare che s'erano
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ingannati... € punto non si convertirono. "lo vidi - dice Barruel nelle sue Mémoires (Tomo V, p.
208) - 1o vidi Cerutti attaccare insolentemente il Segretario del Nunzio di Pio VI, e con una gioia
empia, col sorriso della compassione, dirgli: Custodite bene il vostro Papa; custoditelo ben bene ed
imbalsamatelo bene dopo la sua morte, poich¢ io ve I'annunzio, e potete esserne certo, non avrete un
altro papa. Questo preteso profeta non I'indovinava allora - continua Barruel - che egli compariva
prima di Pio VI davanti a Dio, il quale, ad onta delle tempeste del Giacobinismo, e di molte altre,
sara sempre con Pietro e con la sua Chiesa fino alla consumazione dei secoli".

Viviani ha detto che se la massoneria voleva distruggere la Chiesa, era a fine di sostituire alla
religione di Cristo, la religione dell'umanita.

Costituire una religione novella, la "religione dell'umanita" ¢, come vedremo, il termine a cui la
massoneria vuol far arrivare il moto iniziato dal Rinascimento.

Imperocche il Rinascimento non fu solamente il ritorno al tempo di Pericle e di Augusto, rispetto
alla letteratura ed alle arti; ma fu eziandio presentato come il foriere dell'emancipazione
dell'umanita e 1'aurora d'un progresso indefinito nel godimento dei beni di questo mondo.

In un'opera edita a Friburgo sotto questo titolo: La deificazione dell'umanita, od il lato positivo
della framassoneria, il P. Patchtler, ha dimostrato molto bene il significato che la massoneria da alla
parola "umanita" e I'uso ch'essa ne fa. "Questa parola - ci dice - ¢ adoperata da migliaia d'uomini
(iniziati od echi incoscienti di iniziati) in un senso confuso, senza dubbio, ma tuttavia sempre come
il nome di guerra di un certo partito per un certo fine, che ¢ il rovescio del cristianesimo positivo.
Questa parola, nella loro bocca, non significa soltanto I'essere umano in opposizione all'essere
animale... essa pone in tesi l'indipendenza assoluta dell'uomo nel dominio intellettuale, religioso e
politico; essa nega per lui ogni fine soprannaturale, e domanda che la perfezione puramente naturale
della stirpe umana sia incamminata verso le vie del progresso. A questi tre errori corrispondono tre
tappe nella via del male: L'Umanita senza Dio, 'Umanita che si fa Dio, 'Umanita contro Dio. Tale ¢
l'edificio che la massoneria vuol erigere in luogo dell'ordine divino che ¢ I'Umanita con Dio".

Quando la setta parla della religione dell'avvenire, della religione dell'umanita, ¢ appunto
quest'edificio, questo tempio ch'essa ha in vista.

(1) Questa dichiarazione, Gambetta l'avea fatta son gia venticinque anni. Il 4 maggio 1877 egli
diede la famosa parola d'ordine seguita da tutti coloro che hanno tenuto il potere in Francia da
venticinque anni: "Il clericalismo, ecco il nemico!" Si sa in quali circostanze. La repubblica del
centro destra, inaugurata coi settennato del maresciallo Mac-Mahon, avea, dovuto ben presto
eclissarsi davanti ad una repubblica di centro sinistra. Buffet era stato sostituito alla testa del
ministero da Dufaure. Dufaure, stanco di dover sempre resistere alle esigenze dei radicali, diede le
sue dimissioni. Mac-Mahon chiamo allora al potere la sinistra nella persona di Jules Simon. Jules
Simon fece all'estrema sinistra le concessioni che Dufaure avea fatto alla sinistra e Buffet al centro
sinistro. Mac-Mahon volle allora risalire la corrente. Il 16 maggio indirizzo a Jules Simon una
lettera che questi interpretd come una dimanda a dimettersi. Il Presidente incarico allora De Broglie
di formare il Gabinetto, e, il 18 maggio, indirizzo alle Camere un messaggio in cui, dopo avere
spiegato la sua condotta, le sospendeva per un mese, giusta l'art. 24 della Costituzione.

Durante questa sospensione, il 10 giugno 1877, Gambetta ricevette una deputazione della gioventu
delle scuole di diritto, di medicina ecc. e disse loro una parola che non avrebbe dovuto mai essere
dimenticata, poiche nessuna getta, sul quarto di secolo che si dilegua e sul carattere della lotta
attuale, una luce piu chiara. "Noi abbiamo - egli disse - 1'aria di combattere per la forma di governo,
per l'integrita della Costituzione. La lotta piu profonda: la lotta € contro tutto cid che rimane del
vecchio Mondo, tra gli agenti della teocrazia romana ed i figli dell'§89".
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I discorsi di Gambetta furono riuniti in volumi. Noi non li abbiamo sotto gli occhi, ma prendiamo
questa citazione nell'opera che un inglese, Bodley, dopo lunga ricerca fatta in Francia pubblico sotto
questo titolo: La France. Essai sur 1'histoire et le fonctionnement des Institutions politiques
francaises. Questa frase di Gambetta si legge a p. 201.

CAPITOLO III
DICHIARAZIONE DI GUERRA ALL'ORDINE SOCIALE

Le parole di Waldeck-Rousseau, di Viviani e degli altri, sono I'espressione d'un pensiero che trovasi
dappertutto. La Francia, il Belgio, la Svizzera, I'Italia, la Germania le avevano udite in tutti i
Conventi massonici e in tutti 1 Congressi democratici tenuti da mezzo secolo in qua. Alcune brevi
citazioni finiranno, crediamo, di rischiarare la situazione. Seguiremo I'ordine cronologico.

Nell'agosto 1857, il Giornale d'Anversa ricordo queste parole pronunciate nel Convento delle logge
del Belgio il 2 luglio 1846 e in quella del 24 giugno 1854: "Invano, coi secolo XVIII, ci siamo
lusingati di avere schiacciato I'infame: I'infame rinasce ... Bisognera che il paese finisca col farne
giustizia, dovesse anche ricorrere alla violenza per guarire da questa lebbra".

Dieci anni piu tardi, il 26 dicembre 1864, nel medesimo luogo e nelle medesime circostanze, Van
Humbiececk, venerabile della loggia Les Amis de I'Union du Progres, disse: "Si ¢ rimproverato alla
Rivoluzione di scavare un abisso. Non € vero: la Rivoluzione non ha scavato un abisso, bensi una
fossa, e I'ha scavata per seppellirvi il cadavere del passato (la civilta cristiana). Cio che ¢ vero della
Rivoluzione, ¢ pur vero della massoneria, di cui la Rivoluzione non ¢ che la formula profana. Si, un
cadavere havvi nel mondo; esso sbarra la via al progresso (al ritorno della civilta pagana): questo
cadavere dei passato, per chiamarlo col nome che gli si addice, ¢ il cattolicismo".

L'anno seguente, 1865, si tenne a Liegi il congresso degli studenti. Da questo congresso uscirono
dapprima lo stato maggiore dell'Internazionale, poi gli ausiliari di Gambetta. Piu di mille giovani di
Germania, di Spagna, d'Olanda, d'Inghilterra, di Francia, di Russia erano presenti. Si mostrarono
unanimi nei loro sentimenti di odio contro i dogmi e anche contro la morale cattolica; unanimita di
adesione alle dottrine e agli atti della Rivoluzione francese, compresovi il 1793; unanimita di odio
contro l'attuale ordine sociale "che non tiene conto di due istituzioni fondate sulla giustizia", parole
pronunciate alla tribuna da Arnould, redattore del Précurseur d'Anversa, e applaudite
clamorosamente dall'assemblea. Un altro oratore, Fontaine, di Bruxelles, termino il suo discorso
con queste parole: "Noi, rivoluzionari e socialisti, noi vogliamo lo svolgimento fisico, morale e
intellettuale del genere umano. Notate che io dico prima fisico, poi intellettuale. Noi vogliamo
nell'ordine morale, colla distruzione dei pregiudizi di religione e di Chiesa, arrivare alla negazione
di Dio e al libera esame. Noi vogliamo, nell'ordine politico, coll'attuazione dell'idea repubblicana,
arrivare alla federazione dei popoli e alla solidarieta degl'individui. Nell'ordine sociale vogliamo,
mercé la trasformazione della proprieta, I'abolizione dell'eredita, 'applicazione dei principi
d'associazione e la mutualita, arrivare alla solidarieta degli interessi e alla giustizia! Noi vogliamo,
colla emancipazione dapprima dell'operaio, poi del cittadino e dell'individuo, e senza distinzione di
classi, l'abolizione d'ogni sistema autoritario".

Altri parlarono nel medesimo senso. Imperocch¢ la distruzione del cristianesimo non puod concepirsi
senza la previa rovina di tutte le istituzioni nate da lui e sopra di lui fondate; gli uomini logici lo
comprendono, gli uomini franchi lo dicono.

In questo stesso congresso di Liegi, Lafargue domandava: "Che cosa ¢ la Rivoluzione?" E

rispondeva: "La Rivoluzione ¢ il trionfo del lavoro sul capitale, dell'operaio sul parassita, dell'uvomo
su Dio. Ecco la Rivoluzione sociale, di cui sono gravidi i principi dell'89, i diritti dell'vomo portati
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all'ultima espressione". Egli diceva ancora: "Sono quattrocento anni che noi scalziamo il
cattolicismo, la macchina piu forte che sia stata mai inventata in fatto di spiritualismo; essa ¢ solida
ancora, disgraziatamente!". Poi, nell'ultima seduta, egli mando questo grido d'inferno: "Guerra a
Dio! Odio a Dio! Il progresso sta qui! Bisogna sfondare il cielo come una volta di carta".

La conclusione di Lafargue fu: "Di fronte ad un principio cosi grande, cosi puro come questo
(totalmente sbarazzato del soprannaturale e di tutto cio che ha costituito fin qui l'ordine sociale)
bisogna odiare o provare che si ama".

Altri Francesi domandarono con lui che la separazione si facesse piu netta e piu intera tra quelli che
odiano e quelli che amano, tra quelli che odiano il male ed amano il bene, e quelli che odiano il
bene ed amano il male. Regnard, parigino. disse dove la massoneria pone il male e il bene: il male
nello spiritualismo, il bene nel materialismo. "Noi ci schieriamo sotto la bandiera degli uomini che
proclamano il materialismo: ogni uomo che sta per il progresso ¢ altresi per la filosofia positiva o
materialista".

Allorché queste parole "progresso" ed altre simili cadono dalle labbra massoniche, vi sono dei
cattolici che le raccolgono con una specie di rispetto e d'ingenua fiducia, credendo di vedervi delle
aspirazioni verso alcunche di desiderabile. Lafargue e Regnard ci dicono quello che la setta, la
quale le mise in giro, ha inteso di farvi entrare.

Germain Casse: "E' necessario che uscendo di qui noi siamo di Parigi o di Rema, o gesuiti, o
rivoluzionari". E come sanzione, domanda "I'esclusione totale, completa d'ogni individuo che
rappresenti, in qualsiasi grado, 1'idea religiosa". Condizione indispensabile perche possa stabilirsi e
soprattutto sussistere il nuovo ordine di cose voluto e proseguito.

E' inutile prolungare queste citazioni stenografate dai redattori della Gazette de Liege sui banchi
medesimi del congresso. Gli altri giornali ebbero paura di riprodurre queste parole in tutta la loro
crudezza. 1l cittadino Fontaine le ricordo per amore della verita: "Un solo giornale - egli disse - uno
solo ¢ stato di buon fede, la Gazette de Liége, e cio perché essa ¢ francamente cattolica, apostolica,
romana. Essa pubblico un'analisi completa delle discussioni".

L'anno seguente, nel congresso di Bruxelles, il cittadino Sibrac, francese, fece appello alle donne
per la grand'opera; e per attrarle disse loro "Fu Eva che getto il primo grido di ribellione contro
Dio". Si sa che uno dei gridi di ammirazione della framassoneria ¢ questo: "Evviva Eva!".

Ivi anche il cittadino Brismée disse: "Se la proprieta resiste alla Rivoluzione, fa duopo, per mezzo
di decreti del popolo, distruggere la proprieta. Se la borghesia resiste, bisogna uccidere la
borghesia". E il cittadino P¢lerin: "Se seicentomila teste fanno ostacolo, ch'esse cadano!".

Dopo 1 congressi di Liegi e di Bruxelles ve n'ebbe uno a Ginevra, composto di studenti e di operai
come a Bruxelles. Anche 1a Dio e la religione vennero sbanditi di comune accordo, le idee religiose
furono dichiarate funeste al popolo e contrarie alla dignita umana, la morale fu proclamata
indipendente dalla religione. Si parlo d'organizzare degli scioperi immensi, invincibili che debban
metter capo allo sciopero generale.

Siamo brevi. Un altro congresso internazionale si tenne all'Aja nel 1872. Il cittadino Vaillant disse

pure che la guerra al cattolicesimo e a Dio non aveva ragione di esistere senza la guerra alla
proprieta ed ai proprietari.
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"La borghesia - disse - deve aspettarsi presto una guerra piu seria che la lotta latente a cui
I'Internazionale ¢ attualmente condannata. E noti sara lontano il giorno della rivincita della Comune
di Parigi!

"Sterminio completo della borghesia: ecco il primo atto della futura rivoluzione sociale" (Chi
desidera citazioni pill numerose e piu estese potra trovarle nell'opera Les sociétés secrétes et la
société del Deschamps, continuata da Claudio Jannet).

Se volessimo dare un'idea di cio che si disse e si stampo in questi ultimi trent'anni, non la
finiremmo si presto. E' noto a tutti che il regime repubblicano, massime in questi ultimi tempi, ha
lasciato entrare ed anche ha propagato in tutte le classi della societa le idee piu sovversive.

Le loggie posseggono tutti questi discorsi (il supporto presentato da Prache, deputato di Parigi alla
XI Commissione delle petizioni della Camera dei deputati, sulla petizione contro la framassoneria,
pubblica a pp. 186 e 218, dei fatti e dei testi che noi qui non riproduciamo. Questo rapporto ¢ dei
piu istruttivi: stampato a Parigi, Bureaux de la Patrie Frangaise, 15 agosto, rue d'Argenteuil) che
abbiamo riferiti; sembra anzi che quanti se ne leggono alla tribuna e nei clubs siano tratti di 1a.

Nel 1870, un manifesto fu pubblicato a Parigi, nella sede del Grand'Oriente, sotto il titolo: Dio
davanti alla scienza, o Religione e Framassoneria. Vi si leggeva: "Il cattolicismo, questo nemico
accanito della framassoneria, le cui dottrine sono intieramente opposte alle sue, tiene in questo
momento le sue grandi assise sotto il nome di concilio ecumenico. Necessita che, secondo le
circostanze, il nostro ordine affermi di nuovo e piu che mai, le sue idee, le sue tendenze e lo scopo a
cui aspira". E non vi ha mancato.

In questo medesimo anno, fin dal mese di luglio e al principio di agosto, un congresso, a cui presero
parte le logge di Strasbourg, Nancy, Vesoul, Metz, Chilons-sur-Marne, Reims, Mulhouse,
Sarreguemines, in una parola tutto I'Est, fu tenuto a Metz. Vi si pose la questione dell"'Essere
supremo", e le discussioni che ne seguirono si propagarono di loggia in loggia.

Per porvi un termine, le Monde magonnique, numeri di gennaio e maggio, fece questa
dichiarazione: "La framassoneria ci fa conoscere che non havvi che una sola religione vera, e per
conseguenza una sola naturale, il culto dell'umanita. Poiche, miei ftr., quest'astrazione che, eretta in
sistema, servi a formare tutte le religioni, Dio, non ¢ altro che il complesso di tutti 1 nostri istinti piu
elevati ai quali abbiamo dato un corpo, una esistenza distinta, questo Dio non ¢ infine che il
prodotto di una concezione nobile, ma erronea dell'umanita, che si ¢ spogliata a profitto d'una
chimera". Niente di piu chiaro: I'umanita ¢ Dio, i diritti dell'uvomo devono sostituire la legge divina,
il culto degl'istinti dell'umanita deve pigliare il posto del culto reso al Creatore, la ricerca del
progresso nelle soddisfazioni dei sensi, sostituirsi alle aspirazioni della vita futura.

Che piaccia ai framassoni rinnegare ogni religione, anche la fede nell'esistenza di Dio, ¢ affare loro;
ma non si limitano a questo, essi vogliono altresi indurre gli altri a pensare a loro modo.

I1 Fr. Mauro Macchi, deputato al Parlamento italiano, membro del Consiglio superiore, scriveva
nella Masonic Review, il 16 febbraio 1874: "La chiave di volta d'ogni sistema opposto alla
massoneria, ¢ il sentimento ascetico e trascendentale che trasporta gli uomini al di 1a della vita
presente e fa che si considerino come pellegrini sulla terra. Finche questo sistema non sia distrutto
dal martello della massoneria, avremo una societa di povere creature ingannate, che tutto
sacrificano per ottenere la felicita in una esistenza futura".
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Un altro deputato italiano, Petruccelli della Gattina, otto anni piu tardi, nel 1882 diceva: "Noi
dobbiamo combattere la preponderanza cattolica nel mondo, dappertutto e con tutti i mezzi. La
guerra al cattolicismo su tutta la superficie del globo dev'essere la base granitica della nostra
politica".

I framassoni di Francia non la pensano diversamente. In una seduta delle riunite logge di Lione,
tenuta il 3 maggio 1882, il cui resoconto ¢ stato pubblicato nella Chaine d'Union dell'agosto 1882, il
Fr. Régnier diceva: "Fa duopo non s'ignori cio che non ¢ piu un mistero: che da lungo tempo due
eserciti stanno di fronte, che la lotta ferve attualmente in Francia, in Italia, nel Belgio, nella Spagna
tra la luce e l'ignoranza, e che I'una avra ragione dell'altra. E' mestieri si sappia che gli stati
maggiori, 1 capi di questi eserciti, sono da una parte i gesuiti (leggi il clero secolare e regolare), e
dall'altra i framassoni".

Nel 1900, nell'occasione dell'Esposizione universale, si tenne a Parigi un congresso massonico
internazionale. Era la quarta volta che tutti gli Orienti e tutte le logge venivano invitate ad un
congresso internazionale. I primo ebbe luogo nel 1889, il secondo ad Anversa nel 1894, il terzo
all'Aja nel 1896.

A Parigi, trattavasi di studiare 1 mezzi onde stabilire "delle relazioni continuate tra le diverse
potenze massoniche del globo, prescindendo da ogni obbedienza e da ogni rito, col fine di un
reciproco appoggio per la ricerca delle verita scientifiche, filosofiche e sociologiche".

Il presidente Fr. Lucipia, ex-comunardo, nel suo discorso d'apertura, fece questa esortazione:
"Lavoriamo, miei fr., portiamo la nostra pietra per la costruzione dei Tempio dell'umanita, sulla
facciata dei quale, quando sara terminato, si scrivera: La solidarieta governa il mondo".

I1 Fr. Blatin, nel suo rapporto, disse che queste relazioni gia esistevano. "Non hanno tutti i massoni
l'onore di portare al mondo profano la grande idea morale, solidarista, basata, astrazion fatta d'ogni
formula religiosa, sopra un altruismo ponderato ?" Nondimeno si conchiuse che quest'accordo non
bastava, ma erano necessarie tra gli Orienti relazioni effettive e continue. Alcuni giorni dopo, il
Convento annuale si riuni al Grand'Oriente, e 'oratore, facendo conoscere questa decisione, la
motivo cosi: "Il Vaticano ¢ la sede d'una internazionale malefica, ed ¢ assolutamente necessario
opporle una federazione di tutte le obbedienze massoniche".

Dopo aver in tal guisa risoluto di restringere in tutto il mondo i vincoli che uniscono tutte le societa
segrete contro la Chiesa, il congresso internazionale si occupo dei "profani".

I1 Fr. Blatin chiese che si diffondesse l'insegnamento massonico nelle "masse profane, che
abbandonano a poco a poco le religioni del passato” e che loro si dessero le "soddisfazioni che
richiedono".

I1 Fr. Cocq fu piu esplicito: "E' la religione stessa che bisogna distruggere, ¢ la credenza alle
superstizioni e al soprannaturale, ¢ il dogma". (Applausi). Per giungervi, fa duopo soprattutto
"convertire le donne alle idee massoniche". "La tolleranza - aggiunse - ¢ un principio fondamentale
del nostro ordine, ma tolleranza non significa inazione ... bisogna distruggere la religione stessa".

Il Fr. Orateur deploro che "il mondo non siasi ancora purgato dello spirito di fanatismo" e che il

congresso "non abbia trovato una soluzione definitiva". Egli acclamo, coi delegati, la Repubblica
universale.
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Al banchetto che segui, il Fr. Lucipia, che n'era il presidente, brindo alla salute di ciascuno dei
delegati che 1 diversi paesi avevano inviato. Li incoraggio "a proseguire la lotta che noi sosteniamo
- disse - nel nostro paese". E termino anch'egli col grido: Viva la Repubblica universale! Vedremo
cio che questo grido annuncia e promette al mondo.

Il voto formulato al congresso dell'Esposizione relativamente all'azione da esercitarsi sui profani",
era gia osservato da molti anni, ma sembra che i massoni lavorino adesso con maggior energia.

I1 6 ottobre 1901, fu tenuto a Tolosa il I congresso d'una Federazione regionale dei Gruppi
antireligiosi del Sud- Ovest, cio¢ di quelle societa che i framassoni di alto grado hanno il compito di
formare dovunque per diffondere le idee che la setta vuol propagare. L'Alta Garonna era
rappresentata dal Libero Pensiero e dalla Ragione e Pensiero Libero di Tolosa e anche da altri
Liberi Pensieri di villaggio, le Tarn e Garonne, dal Libero Pensiero e dalla Gioventu laica di
Montauban; i Pirenei orientali dal libero Pensiero di Perpignano; 1'Aude dai liberi Pensatori di
Narbona; 1'Hérault dalla Lega antireligiosa di Cette; il Var aveva delegato il Libero Pensiero di
Tolone, ed erano venuti dei liberi pensatori anche da Angouléme (II Libero Pensiero contava in
Francia, tredici anni fa - non abbiamo statistica piu recente - seicento gruppi, la cui formazione ¢
dovuta per la maggior parte all'azione diretta della framassoneria; cfr. Bulletin du Grand'Orient de
France, aout-septembre 1891, p. 602).

Per una coincidenza significante, simili associazioni erano sorte nel medesimo tempo in diversi altri
punti del territorio.

I1 20 settembre, 1'Unione dei Gruppi antireligiosi di Marsiglia e delle Bocche del Rodano celebrava
la sua fondazione mediante una riunione pubblica in cui prendevano la parola il deputato Boyer ¢ il
sindaco Flaissiére; il primo consigliava di opporre al dogma religioso il dogma scientifico, il
secondo annunziava il disegno "di estirpare non solo il clericalismo, ma lo stesso sentimento
religioso".

I1 23 ottobre, nel consiglio generale delle Bocche del Rodano, il sindaco di Marsiglia, appoggiando
un voto contro le associazioni religiose ch'egli dichiarava doversi sbandire non solo dalla societa,
ma dall'umanita, cosi si esprimeva: "lo affermo categoricamente che si dovra venire alla
soppressione dei sentimento religioso... Noi vogliamo dichiarare guerra accanita e senza quartiere, a
questo cumulo di errori sotto il cui peso I'umanita si € curvata fino al presente...".

Nelle feste di Natale del 1903, si tenne a Parigi il congresso del libero pensiero. Cinquecento
delegati vi erano intervenuti, e Berthelot vi tenne un discorso. L'assemblea invoco, tra molte altre
cose, la pronta e completa secolarizzazione dell'Assistenza pubblica, la soppressione dei Piccoli
Seminari, la separazione delle Chiese dallo Stato colla confisca degli edifici religiosi, 1'abolizione
"d'ogni spirito religioso", 1'edizione d'un manuale del Libero Pensiero, la creazione d'una fabbrica di
immagini antireligiose, di cartoline postali, di quadri per i municipi, di statue, ecc., infine la
preparazione del prossimo congresso da tenersi in Roma nel settembre 1904.

La lista che abbiamo fatta, benché non sia completa, lascia intravedere il numero e l'attivita di
coloro che si sono arruolati per la guerra alla Chiesa e a tutto 1'ordine sociale. All'indomani della
pubblicazione dell'Enciclica, colla quale i Leone XIII denunzid nuovamente al mondo la
framassoneria come 1'agente segreto di questa guerra, il Bollettino della grande Loggia simbolica
Scozzese espresse in questi termini il pensiero della setta: "La framassoneria non puo fare a meno di
ringraziare il Sommo Pontefice della sua ultima Enciclica. Leone XIII, con un'autorita
incontestabile e con grande lusso di prove, ha dimostrato una volta di piu che esiste un abisso
insuperabile tra la Chiesa, di cui egli ¢ il rappresentante, e la Rivoluzione, di cui la framassoneria ¢
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il braccio destro. E bene che gli esitanti cessino di nutrire vane speranze. Fa duopo che tutti si
abituino a comprendere esser venuta l'ora di scegliere fra 1'ordine antico che si appoggia sulla
Rivelazione e 1'ordine nuovo che non riconosce altri fondamenti che la scienza e la ragione umana,
fra lo spirito di autorita e lo spirito di liberta" (Citato da Dom Sarda y Salvany, Le mal social, ses
causes, ses remédes).

Questo pensiero fu manifestato di nuovo nel Convento del 1902, dall'oratore incaricato di
pronunciare il discorso di chiusura: "... Che cosa ci divide? Un abisso; abisso che non sara colmato
se non il giorno in cui trionfera la massoneria, instancabile fautrice di progresso democratico e di
giustizia sociale ... Finche ¢i0 non si ottiene, nessuna tregua, nessun riposo, nessuna conciliazione,
nessuna concessione ... E' I'ultima fase della lotta della Chiesa e della Congregazione contro la
nostra societa repubblicana e laica. Dev'essere lo sforzo supremo... Un primo colpo ¢ stato dato: La
legge sulle associazioni ha un po' sorpreso, stordito I'avversario. . . Se questo primo vantaggio non ¢
seguito da una esecuzione paziente, metodica e radicale, dalla volonta di farla finita in questo duello
piu volte secolare, dobbiamo rinunziare alla supremazia dello stato laico".

D'allora in poi la Lanterne, che tutti sanno essere 1'organo ufficioso dei nostri governanti (di
Francia) non ha cessato un sol giorno di dire su tutti i toni: "Prima d'ogni altra questione, prima
della questione sociale e politica, ¢ mestieri finirla colla questione clericale. E' la chiave di tutto il
resto. Se noi commettessimo il delitto di capitolare, di rallentare la nostra azione, di lasciarci
sfuggire l'avversario, la sarebbe ben presto spacciata e per il partito repubblicano e per la
Repubblica. La Chiesa non ci permetterebbe di ricominciare 1'esperimento. Oggi ella sa che la
Repubblica sara la sua morte, e se questa non l'uccide, essa uccidera la Repubblica. Fra la
Repubblica e la Chiesa ¢ un duello a morte. Affrettiamoci a schiacciare 1'infame o rassegniamoci a
lasciar soffocare per dei secoli la liberta".

I nostri governanti non parlano diversamente. Nel discorso che pronuncio come introduzione alla
sessione d'ottobre 1902 il primo ministro Combes ha pur detto: "Si tratta di sapere, nell'ora presente,
chi la vincera, se la Rivoluzione personificata nella Repubblica, o la contro-rivoluzione, incarnata
nella reazione clericale o nazionalista".

Gia nel 1877, il 18 marzo egli aveva spiegato a Lione che "la massoneria deve succedere alle
religioni ormai vecchie" (Resoconto dei lavori del Grand'Oriente, maggio, giugno 1889).

Pelletan, ministro della marina, nel discorso che pronuncio a Boulogne-sur-Mer, il 27 novembre
1904, butto via anch'egli la maschera di clericalismo e disse francamente cid che voleva il governo
repubblicano: "Voi conoscete la nostra politica; ¢ innanzi tutto una politica di lotta contro la Chiesa
cattolica.

"Noi lavoriamo contro questa Chiesa... percio abbiamo soppresso le Congregazioni che 1 nostri
padri dei '93 aveano disciolte prima di noi; percio faremo la separazione della Chiesa dallo Stato;
percio romperemo il patto di vergognosa schiavitii conchiuso colla teocrazia romana".

Coteste non sono vane parole. La Lanterne, Combes e Pelletan, come gli oratori dei congressi e
delle logge ci fanno conoscere la voce d'una potenza la meglio organizzata, la piu forte che esista al
presente sulla terra. Combes ¢ stato per un momento il braccio che eseguiva cid che questa potenza
gli ordinava per giungere allo scopo da lungo tempo nascosto, al presente assai manifesto; altri
I'aveano preceduto, altri lo seguono e lo seguiranno.

Questo scopo ¢ quello che il celebre pubblicista Louis de Haller segnalava gia nel 1847 alla fine del
suo libro La Franc-Méagonnerie et son infuence, pubblicato a Lucerna "Dal fondo delle aspirazioni
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massoniche esce una luce sinistra che ci mostra, come obbiettivo d'un lavoro ostinato,
l'annientamento d'ogni religione, il rovesciamento d'ogni autorita, 1'abolizione d'ogni diritto
naturale!"

E' egli possibile che uomini si diano una tale missione e che si associno per compierne I'esecuzione?
E, se ¢ cosi, come spiegare una tale aberrazione di mente, una tale perversione di volonta e
l'accordo in un delitto, il piu grande che possa perpetrarsi contro il genere umano?

Per trovare la risposta a questa domanda ¢ necessario interrogare la natura umana in cio che ha di
piu profondo e la storia in ci0 che ebbe di piu segreto in questi ultimi secoli.

SECONDA SEZIONE
LE DUE VIE

CAPITOLO IV.
IDEE DIRETTRICI

"I1 fine supremo dell'uvomo ¢ la felicita", disse Bossuet (Méditation sur I'Evangile). Cio non ¢
proprio di lui solamente; ma ¢ il fine a cui tendono, senza eccezione, tutte le intelligenze. Il grande
oratore ben lo riconosce : "Le nature intelligenti altro non vogliono ne desiderano che la felicita".
Ed aggiunge : "Niente di piu ragionevole, poich¢ qual cosa migliore che desiderare il bene, vo' dire
la felicita?" (Euvres oratoires de Bossuet, Sernion pour la Toussaint). Percio trovasi nel cuore
dell'uomo uno stimolo invincibile che lo spinge alla ricerca della felicita, e se anche lo volesse, non
potrebbe farne a meno, essendo il fondo di tutti i suoi pensieri, il gran movente di tutte le sue azioni;
ed anche allora che si getta in braccio alla morte, ¢ persuaso di trovare nel nulla una sorte preferibile
a quella in cui egli vive.

L'vomo puo ingannarsi, e di fatto s'inganna assai di sovente nella ricerca della felicita, nella scelta
della via che deve condurvi. "Collocare la felicita ove esiste, ¢ la sorgente d'ogni bene - dice ancora
Bossuet - coni' ¢ la sorgente d'ogni male riporla dove non si conviene" (Méditation sur I'Evangile).
Cio ¢ vero cosi per la societa come per l'individuo. L'impulso verso la felicita viene dal Creatore, e
Dio vi aggiunge la luce che ne rischiara il sentiero, direttamente colla sua grazia, indirettamente
merce gl'insegnamenti della sua Chiesa. Ma spetta all'uomo, individuo o societa, spetta al libero
arbitrio di dirigersi e pigliarsi la sua felicita 1a dove a lui piace di collocarla, in cio che ¢ realmente
buono, e, superiore ad ogni bonta, nel Bene assoluto, Dio; ovvero in cio che non ha se non le
parvenze di bene, o che ¢ un bene soltanto relativo.

Fin dalla creazione dei genere umano, I'uvomo ha smarrita la via. Anziche prestare fede alla parola di
Dio ed ubbidire al suo comandamento, Adamo ascolto la voce ammaliatrice che gli diceva di porre
il suo fine in se stesso, nella soddisfazione della sua sensualita, nelle ambizioni dei suo orgoglio.
"Voi sarete come dei" ; "il frutto dell'albero era buono a mangiare, bello a vedere; e d'un aspetto che
ne destava il desiderio". Avendo cosi deviato, fin dal primo passo, Adamo travolse la sua stirpe
nella falsa direzione da lui presa.

Essa si mise su tal via, si avanzo, vi si sprofondo per lunghi secoli. La storia ¢ 1a per dire 1 mali
ch'essa incontro in questo lungo traviamento. Ma Dio ne ebbe pieta. Nel suo consiglio d'infinita
misericordia e d'infinita sapienza, risolvette di riporre I'uvomo sulla via della vera felicita. E a fine di
rendere piu efficace il suo intervento, volle che una Persona divina venisse sopra la terra per
additarne il sentiero colla sua parola e tracciarlo coi suo esempio. Il Verbo di Dio incarnossi € passo
trentatre anni in mezzo a noi per trarci dalla via di perdizione ed aprirci il cammino d'una felicita
non fallace.
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La sua parola come i suoi atti sconvolgono tutte le idee fino allora accettate. Egli diceva: Beati i
poveri! Beati i miti, i pacifici, 1 misericordiosi! Beati i mondi di cuore! Prima di Lui si era detto:
Beati i ricchi! Beati quelli che imperano! Beati quelli che tutto possono concedere alle loro
passioni! Egli era nato in una stalla, erasi fatto il servo di tutti, aveva sofferto dolori e morte,
affinche le sue parole non fossero prese per declamazioni, ma bensi per lezioni, oltre ogni dire
persuasive, perche date da un Dio e da un Dio annichilito per nostro amore.

Egli volle perpetuarle e renderle sempre parlanti ed operanti agli occhi e all'udito di tutte le
generazioni venture. A questo scopo fondo la santa Chiesa. Stabilita nel centro dell'umanita, essa
non cessoO, merce 1'insegnamento de' suoi dottori e 1'esempio dei suoi santi, di ripetere a tutti quelli
che si vide passare sotto gli occhi: "Voi cercate, o mortali, la felicita, e cercate una cosa buona;
badate pero di non cercarla dove non €. Voi la cercate sulla terra, € non ¢ ivi la sue dimora, non ¢ la
che si trovano quei giorni felici di cui ha parlato il divino Salmista: Diligit dies videre bonos... Qui
ci sono 1 giorni della miseria, i giorni del sudore e del travaglio, 1 giorni dei gemiti e della penitenza
a cui possiamo applicare le parole del profeta Isaia: "Il Popolo mio, quelli che ti dicono beato,
t'ingannano e sconvolgono tutta la tua vita". Ed ancora: "Quelli che fan credere al popolo ch'egli ¢
felice sono ingannatori". Dunque dove trovasi la felicita e la vera vita, se non nella terra dei viventi?
Quali sono gli uomini beati, se non quelli che sono con Dio? Quelli si che vedono 1 bei giorni,
perche Dio ¢ la luce che li illumina. Essi vivono nell'abbondanza perché Dio ¢ il tesoro che li
arricchisce. Essi in ne sono beati, perche Dio ¢ il bene che i appaga, ed ¢ tutto in tutti" (Euvres
oratoires de Bossuet, Sermon pour la Toussaint).

Dal I al XIII secolo, 1 popoli divennero sempre piu attenti a questo discorso, e il numero di coloro
che ne fecero la luce e la regola della loro vita ando ognora piu crescendo. Certamente, vi erano
delle defezioni, defezioni di nazioni e di anime. Ma il concetto nuovo della vita rimaneva la legge di
tutti, la legge che i traviamenti non facevano perdere di vista, ed a cui tutti sapevano e sentivano il
bisogno di ritornare, tosto che se ne fossero allontanati. N. S. Gesu Cristo, col suo Nuovo
Testamento, era il dottore ascoltato, la guida seguita, il re obbedito. La sua dignita reale era
ammessa a tal segno dai principi e dai popoli, che la proclamavano perfino sulle monete. Su tutte
era impressa la croce, I'augusto segno dell'idea che il cristianesimo aveva introdotto nel mondo e
che doveva governarlo, lo spirito di sacrificio opposto alla idea pagana, cio¢ lo spirito di godimento.

Man mano che lo spirito cristiano penetrava negli animi e nei popoli, animi e popoli salivano verso
la luce e il bene, si sublimavano per cio solo che miravano in alto la loro felicita e vi aspiravano. I
cuori divenivano piu puri, gli spiriti piu intelligenti. Gli intelligenti e 1 puri introducevano nella
societa un ordine piu armonioso, quello descrittoci da Bossuet nel sermone sull'alta dignita dei
poveri. L'ordine piu perfetto rendeva la pace piu generale e piu profonda, la pace e 1'ordine
generavano la prosperita, e tutte queste cose davano adito alle arti ed alle scienze, riflessi della luce
e della bellezza dei cieli. Di guisa che, come osservo Montesquieu: "La religione cristiana, che
sembra non avere altro oggetto che la felicita dell'altra vita, ci rende felici anche su questa terra" (1).
Del resto S. Paolo avea cio annunziato quando disse: Pietas ad omnia utilis est, promissiones
habens vitae quae nunc est et futurae. "La pieta ¢ utile a tutto, avendo le promesse della vita
presente e della futura" (Tim. IV, 8). Nostro Signore non aveva detto anch'egli: "Cercate prima di
tutto il regno di Dio e la sua giustizia, ed il resto vi sara dato per giunta"? (Matth. VI, 33). Non era
quella una promessa d'ordine soprannaturale, ma l'annunzio di conseguenze che dovevano derivare
logicamente dalla nuova orientazione data al genere umano.

L'ascensione, non dird delle anime sante, ma delle nazioni tocco il suo punto culminante nel secolo
XIII. S. Francesco d'Assisi e S. Domenico, coi loro discepoli S. Luigi di Francia e S. Elisabetta
d'Ungheria, accompagnati e seguiti da tanti altri, mantennero per qualche tempo il grado di civilta
cristiana che era stato raggiunto merce gli esempi che tanti altri santi avevano dati di distacco dalle
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cose di questo mondo, di carita verso il prossimo e d'amor di Dio. Ma mentre che queste nobili
anime guadagnavano le piu alte cime della santita, molti altri si raffreddavano nell'amor di Dio ; e
sulla fine dei secolo XIV, si manifesto apertamente il movimento retrogrado che trascind la societa
e produsse la situazione presente, cio¢ il prossimo trionfo, il regno imminente del socialismo.

Bisogna esaminare a fondo il carattere di questo regresso € le sue peripezie per ben conoscere lo
stato in cui ci troviamo.

(1) Esprit des lois, livre XXIV, ch. III. De Tocqueville ha spiegato cosi questo fatto: "Nei secoli di
fede, si pone lo scopo finale della vita dopo la vita. Gli uomini di quel tempo si avvezzano dunque
naturalmente, e, per cosi dire senza volerlo, a considerare per lunga serie d'anni un oggetto
immobile verso il quale si muovono senza tregua, ed imparano, con un progresso insensibile, a
reprimere mille piccoli desideri passeggeri per giungere meglio a soddisfare questo grande e
permanente desiderio che li tormenta. Allorche questi uomini vogliono occuparsi delle cose della
terra, si ritrovano queste abitudini. Essi fissano volentieri alle loro azioni di quaggiu un fine
generale e certo, verso il quale tutti i loro sforzi si dirigono. Non si vedono fare ogni giorno nuovi
tentativi; ma hanno intendimenti stabili che non cessano di proseguire.

"Ci0 spiega perche i popoli religiosi hanno spesso compiute cose durevoli. La ragione consisteva in
cio che occupandosi dell'altro mondo, avevano trovato il gran segreto di riuscire in questo. Le
religioni danno I'abitudine generale di comportarsi in vista dell'avvenire. In cid esse non sono meno
utili alla felicita di questa vita che alla felicita dell'altra. A uno dei loro piu grandi lati politici. Ma a
misura che i lumi della fede si oscurano, la vista degli uomini si restringe e si direbbe che ogni di
I'oggetto delle azioni umane lor sembri piu vicino.

"Una volta che si sono avvezzati a non occuparsi piu di cid che deve accadere dopo la loro vita, si
veggono ricadere facilmente in questa indifferenza completa e brutale dell'avvenire che non ¢ che
troppo conforme a certi istinti della specie umana. Appena hanno perduto 1'abitudine di porre le loro
principali speranze a lunga scadenza, sono naturalmente portati ad attuare subito i1 loro minimi
desideri, e sembra che dal momento che essi disperano di vivere una eternita, siano disposti ad agire
come se non dovessero vivere che un giorno solo.

"Nei secoli d'incredulita, ¢ dunque sempre a temere che gli uomini si abbandonino senza tregua
all'avventura nei loro desideri quotidiani, e che rinunciando interamente ad ottenere ci0 che non si
puo acquistare senza sforzi, non formino niente di grande, di pacifico e di durevole".

CAPITOLO V
IL CONCETTO CRISTIANO DELLA VITA

Il paganesimo, spingendo il genere umano sul pendio in cui il peccato originale l'avea posto, diceva
all'uomo ch'egli ¢ sulla terra per godere della vita e dei beni che il mondo gli offre. Il pagano non
ambiva n¢ cercava altro; e la societa pagana era costituita in guisa da procurare in abbondanza
questi beni e questi piaceri, raffinati o grossolani non importa, a tutti coloro che erano in condizione
di procurarseli. La civilta antica era uscita da questo principio, tutte le sue istituzioni da esso
procedevano, specialmente le due principali, la schiavitu e la guerra. Poiche la natura non € punto
generosa, ed allora soprattutto non era stata da assai tempo educata e non cosi bene da procurare a
tutti 1 bramati godimenti. I popoli forti si assoggettavano i popoli deboli e i cittadini facevano
schiavi gli stranieri ed anche i loro fratelli per procacciarsi dei produttori di ricchezze e dei mezzi di
piacere.

Venne il cristianesimo e fece capire all'uomo che doveva cercare in un'altra direzione la felicita, il

bisogno della quale non lascia di tormentarlo. Esso cambio il concetto che il pagano erasi formato
della vita presente. Il divin Salvatore c'insegno colla sua parola, ci persuase colla sua morte e colla
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sua risurrezione, che se la vita presente ¢ una vita, non ¢ punto LA VITA, a cui il Padre suo ci ha
destinati.

La vita presente non ¢ che la preparazione alla vita eterna. E' la via che vi ci conduce. Noi siamo in
via, dicevano gli scolastici, incamminati ad terminum, in viaggio verso il cielo. I sapienti del giorno
esprimerebbero la medesima idea dicendo che la terra ¢ il laboratorio dove si formano le anime,
dove si ricevono e si svolgono le facolta soprannaturali di cui il cristiano, compiuta 1'opera, godra
nel celeste soggiorno. Tale la vita embrionale nel seno materno. E' dessa una vita, ma una vita in
formazione, dove si elaborano i sensi che dovranno funzionare nel soggiorno terrestre: gli occhi che
contempleranno la natura, 1'udito che raccogliera le sue armonie, la voce che vi mescolera i suoi
cantici.

In cielo, vedremo Dio faccia a faccia (1); ¢ questa la grande promessa che il Signore ci ha fatto.
Tutta la religione ¢ fondata sopra di essa. E tuttavia nessuna natura creata ¢ capace di questa
visione.

Tutti gli esseri viventi hanno la loro maniera di conoscere, limitata dalla loro stessa natura. La
pianta ha una certa qual conoscenza dei succhi che devono servire al suo nutrimento, perche le sue
radici si dilatano verso di loro, li ricercano per assorbirli. Questa conoscenza non € una visione.
L'animale vede, ma non ha l'intelligenza delle cose che i suoi occhi abbracciano. L'uomo
comprende queste cose, la sua ragione le penetra, ne forma per astrazione le idee e per mezzo di
esse si eleva alla scienza. Ma le essenze delle cose non le conosce interamente, perche 1'nvomo ¢ un
animale ragionevole e non una pura intelligenza. Gli angeli, intelligenze pure, si veggono nella
propria essenza, possono contemplare direttamente le essenze della medesima loro natura e tanto
meglio le sostanze inferiori. Ma non possono veder Dio. Dio ¢ una sostanza a parte, d'un ordine
infinitamente superiore. Il piu grande sforzo dello spirito umano ¢ arrivato a definirlo "Atto puro”, e
la Rivelazione ci ha detto che ¢ una Trinita di persone in Unita di sostanza, la seconda generata
dalla prima, la terza procedente dalle altre due, e questo in una vita d'intelligenza e di amore che
non ha n¢ principio n¢ fine. Vedere Dio com'egli ¢, amarlo come ama se stesso il che ¢ la
beatitudine promessa, supera le forze di ogni natura creata e anche possibile. Per comprenderlo,
essa dovrebbe essere nientemeno che eguale a Dio.

Ma quello che non appartiene naturalmente puod sopraggiungere merce un dono gratuito di Dio. Ed ¢
cosi: noi lo sappiamo perché Dio ci ha detto d'averlo fatto. Questo (dono) ¢ per gli angeli e per noi.
Gli angeli buoni veggono Dio faccia a faccia, € noi siamo chiamati a godere un giorno la medesima
beatitudine.

Non possiamo arrivarvi se non per qualche cosa che sopraggiunge, che c'innalza sopra la nostra
natura e ci rende capaci di quello che radicalmente non possiamo da noi stessi, come sarebbe il
dono della ragione ad un animale o il dono della vista ad una pianta: Questo alcunche quaggiu
chiamasi grazia santificante, ¢ S. Pietro la dice una partecipazione della natura divina (S. Tommaso
spiega queste parole di S. Pietro col dire: ci6 che ¢ in Dio essentialiter, si fa in noi accidentaliter).
Ed ¢ necessario che sia cosi: poiche, come vedemmo, in nessun essere, 1'operazione supera n¢ puo
superare la sua natura. Se un giorno noi saremo idonei a vedere Dio, vuol dire che alcunch¢ di
divino sara stato a noi partecipato, cio¢ quello che la teologia cristiana chiama lumen gloriae, ci
sublimera a renderci simile a Dio.

"Carissimi - dice l'apostolo S. Giovanni - noi siamo ora figlioli di Dio: ma non ancora si ¢

manifestato quel che saremo. Sappiamo che quand'egli apparira, saremo simili a lui, perche lo
vedremo qual egli ¢" (I Gv, 111, 2).
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Questo alcunche lo riceviamo quaggiu nel santo battesimo. L'apostolo S. Giovanni lo chiama un
germe (I Gv, III, 9) cio¢ una vita in principio. E' ci0 che c'indicava Nostro Signore, quando parlava
a Nicodemo della necessita d'una nuova nascita, d'una generazione ad una vita novella: la vita che il
Padre ha in se stesso, che da al Figlio e che il Figlio dona a noi innestandoci sopra di lui mediante il
santo battesimo. Questa parola d'innesto che offre un'immagine si viva di tutto il mistero, S. Paolo
l'aveva presa da Nostro Signore che diceva ai suoi Apostoli: "lo sono la vite e voi 1 tralci. Come il
tralcio non puo dar frutto da se stesso, se non ¢ attaccato alla vite, cosi neppur voi se non rimanete
in me".

Queste sublimi idee erano familiari ai primi cristiani. Tanto € vero che quando gli Apostoli ne
parlano nelle loro Epistole, lo fanno come d'una cosa gia conosciuta. E di fatto, ¢ cosi che venivano
loro con lunghe istruzioni 1 riti del battesimo. Poi, le vesti bianche dei neofiti loro dicevano che
incominciavano una vita novella, che erano rispetto a questa vita quasi nei giorni dell'infanzia. Figli
spirituali, si diceva loro, come bambini appena nati, bramate ardentemente il latte che deve
alimentare la vostra vita soprannaturale: il latte incorruttibile della fede non finta, sine dolo lac
concupisite, e il latte della carita divina. Quando lo sviluppo del germe che avete ricevuto sara
giunto al suo termine, la fede si tramutera in chiara visione, e la carita nella beatitudine dell'amor
divino.

Tutta la vita presente deve tendere a questo sviluppo, alla trasformazione dell'uvomo vecchio,
dell'uomo della pura natura e anche della natura decaduta, nell'uomo deificato. Ecco cid che si va
operando quaggiu nel cristiano fedele. Le virtu soprannaturali infuse nell'anima nostra per mezzo
del battesimo, si sviluppano di giorno in giorno mediante 1'esercizio che ne facciamo coll'aiuto della
grazia e la rendono per tal modo capace di azioni soprannaturali di cui fara mostra in cielo. L'entrata
nel cielo sara la nascita, come il battesimo ¢ stato il concepimento.

Cosi ¢. Ecco quello che Gesu Cristo ha fatto ed ha insegnato al genere umano. Fin d'allora, il
concetto della vita presente fu radicalmente cangiato. L'uomo non fu piu sulla terra per godere e
morire, ma prepararsi alla vita celeste ed a meritarsela.

Godere, meritare sono le due parole che distinguono, che separano, che mettono in opposizione le
due civilta: la civilta pagana e la civilta cristiana.

Con ci0 non si vuol dire che dal momento in cui fu predicato il cristianesimo, gli uomini ad altro
piu non pensassero che alla loro santificazione. Essi continuarono a proseguire i fini secondari della
vita presente ed a compiere, nella famiglia e nella societa, le funzioni che esse richiedono e i doveri
che impongono. D'altra parte, la santificazione non si opera unicamente cogli esercizi spirituali, ma
coll'osservanza dei doveri del proprio stato, e con ogni atto compiuto con pura intenzione.
"Qualunque cosa diciate o facciate - disse 1'apostolo S. Paolo - tutto fatelo nel nome di N. S. Gesu
Cristo ... Studiatevi di piacere a Dio in ogni cosa e produrrete frutti di opere buone" (Ad Col. I, 10;
II1, 17). Del resto vi rimasero nella societa e vi rimarranno sempre sino alla fine dei tempi, le due
categorie d'uomini che la Santa Scrittura chiama cosi bene: 1 buoni e i cattivi. Pero ¢ da osservare
che il numero dei cattivi diminuisce, e si accresce il numero dei buoni a misura che la fede esercita
maggior impero nella societa. Questi, perche hanno la fede nella vita eterna, amano Dio, operano il
bene, osservano la giustizia, sono i benefattori dei loro fratelli, e cosi operando fanno regnare nella
societa la sicurezza e la pace. Quelli, perché non hanno la fede, perche il loro sguardo resta fisso
alla terra, sono egoisti, senz'amore, senza pieta per i loro simili; nemici d'ogni bene, sono nella
societd una causa di perturbazione e di regresso per l'incivilimento.

Mescolati gli uni cogli altri, 1 buoni ed i cattivi, i credenti e gl'increduli, formano le due citta
descritte da S. Agostino. L'amore di se stesso potendo progredire fino al disprezzo di Dio costituisce
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la societa chiamata comunemente "il mondo", 1'amore di Dio portato fino al disprezzo di se stesso
produce la santita e popola "la citta celeste".

Di mano in mano che il nuovo concetto della vita, portato in terra da N. S. Gesu Cristo, entro nelle
intelligenze e penetrd nei cuori, la societa andossi modificando; il nuovo punto di vista cangio i
costumi, e sotto I'influenza delle idee e dei costumi, le istituzioni si trasformarono. La schiavitu
disparve, e invece di vedere i potenti assoggettarsi i loro fratelli, furono visti sacrificarsi fino
all'eroismo per procurare loro il pane della vita presente, ed anche e soprattutto il pane della vita
spirituale, per sublimare le anime e santificarle. Non si fece piu la guerra per impadronirsi dei
territori altrui € menare uomini e donne in schiavitu, ma per togliere gli ostacoli che impedivano la
dilatazione del regno di Cristo e procurare agli schiavi del demonio la liberta dei figlioli di Dio.

Facilitare, favorire la liberta degli uomini e dei popoli nelle pratiche del bene, divenne lo scopo a
cui tendevano le istituzioni sociali, se non sempre il loro fine espressamente determinato. E le
anime aspirarono al cielo e si adoperarono a meritarselo. La caccia ai beni temporali per il
godimento che se ne puo avere, non fu piu I'unico n¢ il principale oggetto dell'attivita dei cristiani,
almeno di quelli che erano veramente imbevuti dello spirito del cristianesimo, ma bensi la
aspirazione ai beni spirituali, la santificazione dell'anima, 1'aumento delle virtu che sono
I'ornamento e le vere delizie della vita terrena, e nello stesso tempo il pegno della beatitudine
eterna.

Le virtu acquistate cogli sforzi personali si trasmettevano merce I'educazione da una all'altra
generazione; € cosi si formo a poco a poco la nuova gerarchia sociale, fondata, non piu sulla forza e
sui suoi abusi, ma sopra il merito: in basso le famiglie, che si limitarono alla virtu del lavoro; nel
mezzo, quelle, le quali, congiungendo al lavoro la moderazione nell'uso dei beni acquistati,
fondarono la proprieta mediante il risparmio; in alto, quelle che, svincolatesi dall'egoismo, si
elevarono alle sublimi virtu di sacrificarsi per gli altri; popolo, borghesia, aristocrazia. La societa fu
stabilita e le famiglie ordinate sul merito ascendente delle virtu, trasmesse di generazione in
generazione.

Tale fu I'opera del medio evo. Durante il suo corso, la Chiesa adempi una triplice missione. Essa
lottd contro il male proveniente dalle diverse sétte di paganesimo e lo distrusse; trasformo i buoni
elementi che si trovavano presso gli antichi Romani e nelle diverse razze dei barbari; infine fece
trionfare I'idea che N. S. Gesu Cristo aveva dato della vera civilta. Per conseguirla, studiossi
dapprima di riformare il cuore dell'uomo; di qui la riforma della famiglia, come la famiglia avea
riformato lo stato e la societa: via inversa da quella che si vuol battere oggigiorno.

Senza dubbio, darsi a credere che nell'assetto da noi indicato non ci fosse disordine alcuno, sarebbe
un inganno. Lo spirito antico, lo spirito del mondo che Nostro Signore aveva anatematizzato, non fu
mai, né mai sara completamente vinto e distrutto. Sempre, anche nelle epoche migliori, e quando la
Chiesa ottenne sulla societa il piu grande ascendente, vi furono uomini onesti € uomini rapaci; ma si
scorgevano le famiglie salire in ragione delle loro virtu, o declinare in ragione dei loro vizi; si
vedevano 1 popoli distinguersi fra loro mediante la civilta, e il grado d'incivilimento giudicarsi dalle
aspirazioni dominanti in ogni nazione: progredivano quando queste aspirazioni erano rette e
sublimi; decadevano quando le loro aspirazioni le portavano al godimento e all'egoismo.

Tuttavia, sebbene avvenisse che nazioni, famiglie, individui o si lasciassero andare agl'istinti della

natura, o loro resistessero, 1'ideale cristiano rimaneva sempre € senza alterazione alcuna sotto gli
occhi di tutti per mezzo della santa Chiesa.
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L'impulso impresso alla societa dal cristianesimo comincio a rallentarsi, I'abbiamo detto, nel secolo
XIII; 1a liturgia lo constata e i fatti lo dimostrano. Vi fu da prima fermata, poi regresso. Questo
regresso, o meglio questa nuova orientazione, si fece presto cosi manifesta che ricevette un nome, il
Rinascimento, rinascimento del paganesimo nell'idea della civilta. E col regresso venne la
decadenza. "Tenendo conto di tutte le crisi traversate, di tutti gli abusi, di tutte le ombre del quadro,
¢ impossibile negare che la storia della Francia - la medesima osservazione vale per ogni repubblica
cristiana - € un'ascensione, come storia d'una nazione, fintantochée vi domina l'influenza morale
della Chiesa, e diviene una decadenza, nonostante tutto cio che questa decadenza ha talvolta di
brillante e di epico, dal momento che gli scrittori i dotti, gli artisti e i filosofi si sostituirono alla
Chiesa e la soppiantarono" (Maurice Talmeyr).

(1) Videmus nunc per speculum in enigmate; tunc autent facie ad faciem. Nunc cognosco ex parte:
tunc autem cognoscam sicut cognitus sum (I Cor., XIII, 12). Ora vediamo attraverso di uno
specchio, e in enigma (oscuramente); allora poi faccia a faccia (chiaramente). Ora conosco in parte:
allora poi conoscerd come sono conosciuto (per intuizione).

I1 Concilio di Firenze ha definito: Animae Sanctorum... intuentur clare ipsum Deum trinum et unum
sicuti est: le anime dei santi veggono Dio chiaramente com'e nella trinita delle sue persone e
nell'unita di sua natura.

CAPITOLO VI - PUNTO DI PARTENZA DELLA CIVILTA MODERNA

Nella sua ammirabile introduzione della Vita di Sant'Elisabetta, Montalembert disse del secolo XIII,
che fu - almeno per cio0 che riguarda il passato, - I'apogeo della civilta cristiana: "Giammai forse la
Sposa di Cristo aveva regnato con un impero cosi assoluto sul pensiero e sul cuore dei popoli...
Allora, piu che in altro momento di questo fiero combattimento, I'amor de' suoi figli, il loro
attaccamento senza limiti, il loro numero e il loro coraggio ogni di crescenti, i santi che ogni di essa
vedeva sorgere di mezzo ad essi, offrivano a questa Madre immortale tali forze e consolazioni che
mai le maggiori, di cui fu dappoi crudelmente privata. Grazie ad Innocenzo III, che continua l'opera
di Gregorio VII, la cristianita ¢ una vasta unita politica, un regno senza frontiere, abitato da razze
molteplici. I signori ed i re avevano accettato la supremazia pontificia. Ci volle il protestantesimo a
distruggere quest'opera".

Anche prima del protestantesimo, un fiero colpo fu dato alla societa cristiana fin dal 1308. Quello
che ne formava la forza, era, come disse il Montalembert, 1'autorita riconosciuta e rispettata del
Sommo Pontefice. Questa autorita fu contraddetta, insultata e lacerata colla violenza e coll'astuzia:
il re Filippo IV, colla sua persecuzione contro il papa Bonifacio VIII, preparo il grande scisma
d'Occidente che decapitd per un istante il mondo cristiano alla fine del secolo XIV. Fin d'allora, la
forza comincio a padroneggiare il diritto, come prima di Gesu Cristo. Si videro le guerre riprendere
il carattere pagano di conquista e perdere il carattere di liberazione. E la ragione di quello che
vediamo ai nostri giorni, per non dire nulla di cio che precedette: I'occupazione di Roma,
l'ingrandimento della Prussia a spese de' suoi vicini, I'Europa impassibile davanti al massacro dei
cristiani per mezzo dei Turchi e I'immolazione di un popolo alle cupidigie dell'impero britannico.

Il secondo colpo fu dato dai dotti, dagli artisti, dai filosofi. Questi intellettuali si diedero
appassionatamente allo studio della letteratura e dell'arte pagana. Vissero collo spirito nell'ambiente
della civilta pagana, s'inebriarono di essa, ed allora, nella loro ebbrezza gettarono il disprezzo sulla
civilta cristiana e si sforzarono di farla sparire. "Gli antichi umanisti - dice assai bene Jean Janssen
(L'Allemagne & la fin du Moyen age, p. 50) - non avevano minor entusiasmo per l'eredita grandiosa
lasciata dai popoli dell'antichita che non ne avessero piu tardi i loro successori. Prima di loro,
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avevano veduto nello studio dell'antichita uno dei mezzi piu potenti ed efficaci di cultura per
l'intelligenza umana. Ma nel loro pensiero, i classici greci e latini non dovevano essere studiati col
fine di arrivare con essi e per mezzo di essi al termine di ogni educazione. Essi intendevano porli al
servizio degli interessi cristiani; desideravano innanzi tutto pervenire, per loro mezzo, ad una
intelligenza piu profonda del cristianesimo e al miglioramento della vita morale. Mossi dai
medesimi motivi, 1 Padri della Chiesa avevano raccomandato e incoraggiato lo studio delle lingue
antiche. La lotta non incomincio e non divenne necessaria se non allorché i giovani umanisti
rigettarono tutta 'antica scienza teologica e filosofica come barbara, pretesero che ogni idea
scientifica si trovi unicamente contenuta nelle opere degli antichi, entrarono in lotta aperta colla
Chiesa e col cristianesimo, e molte fiate gettarono una sfida alla morale".

La stessa osservazione rispetto agli artisti. "La Chiesa - dice il medesimo storico (Ibid. p. 130) -
aveva messo l'arte al servizio di Dio, chiamando gli artisti a cooperare alla propagazione dei regno
di Dio sulla terra ed invitandoli "ad annunziare il Vangelo ai poveri". Gli artisti rispondendo
fedelmente a questo appello, non innalzarono il bello sull'altare per farne un idolo e adorarlo per se
stesso; ma lavorarono "per la gloria di Dio". Coi loro capi d'opera bramavano di ridestare e
aumentare negli uomini il desiderio e I'amore ai beni celesti. Finché l'arte conservo i principi
religiosi che le avevano dato origine, fu in un continuo progresso. Ma in proporzione che svanirono
la fedelta e la solidezza dei sentimenti religiosi, vide pure dileguarsi da lei l'ispirazione. Piu essa
studio le divinita straniere, Piu volle risuscitare a dare una vita fittizia al paganesimo, e piu ancora
vide sparire la sua forza creatrice, la sua originalita; e cadde infine in una sterilita e aridita
completa".

Sotto l'influenza di questi intellettuali, la vita moderna prese una direzione affatto nuova che fu
l'opposto della vera civilta. Poiche, come assai bene disse Lamartine: "Ogni civilta che non viene
dall'idea di Dio ¢ falsa.

"Ogni civilta che non mette capo all'idea di Dio non dura.

"Ogni civilta che non ¢ penetrata dall'idea di Dio ¢ fredda e vuota.

"L'ultima espressione d'una civilta perfetta ¢ Dio meglio conosciuto, meglio adorato, meglio servito
dagli uvomini" (Citato da Mons. Perraud, vescovo d'Autun, nell'occasione delle feste del centenario
del poeta).

Il cambiamento operossi da prima negli animi. Molti perdettero il concetto secondo il quale ogni
fine ¢ in Dio per adottare quello che vuole riporlo tutto nell'uomo.

"All'uvomo decaduto e redento - dice assai bene il Bériot il Rinascimento oppose 1'uomo ne
decaduto, n¢ redento, che si eleva ad un'ammirabile altezza mediante le sole forze della sua ragione
e del libera arbitrio". Il cuore non fu piu per amare Iddio, la mente per conoscerlo, il corpo per
servirlo, e in tal modo meritare la vita eterna. La nozione superiore che la Chiesa con tanta cura
aveva cercato di stabilire, e per la quale le fu necessario tanto tempo, si cancellera in questo ed in
quello, nelle moltitudini; come al tempo del paganesimo, esse fecero del piacere, del godimento, il
fine della vita; ne cercarono i mezzi nella ricchezza, e per acquistarla, non si tenne piu tanto conto
dei diritti altrui. Per gli Stati, la civilta non fu piu la santita del gran numero, ¢ le istituzioni sociali
mezzi ordinati a preparare le anime pel cielo. Di nuovo rinchiusero 1'opera della societa nel tempo
senza riguardo alle anime fatte per l'eternita. Allora, come oggi, questo chiamarono il progresso!
"Tutto ci annunzia - scriveva con entusiasmo Campanella - il rinnovamento del mondo. Niente
arresta la liberta dell'uvomo. Come arrestare la marcia e il progresso del genere umano?" Le nuove
invenzioni, la tipografia, la polvere, il telescopio, la scoperta dei Nuovo Mondo ecc. venendo ad
aggiungersi allo studio delle opere dell'antichita, provocarono un'ebbrezza d'orgoglio che fece dire:
la ragione umana basta da s¢ per dirigere i suoi affari nella vita sociale e politica. Noi non abbiamo
bisogno di un'autorita che sostenga o raddrizzi la ragione.
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Cosi fu rovesciata la nozione onde la societa era vissuta e per la quale aveva prosperato da N. S.
Gesu Cristo in poi.

Tuttavia ci0 non si fece senza resistenza. Moltissime anime restarono e restano sempre attaccate
all'ideale cristiano, e la Chiesa ¢ sempre la per conservarlo e per lavorare al suo trionfo. Di qui, in
seno della societa, il conflitto che dura da cinque secoli e che, nell'ora presente, ¢ giunto allo stato
acuto.

I1 Rinascimento ¢ dunque il punto di partenza dello stato attuale della societa. Di qui viene tutto cid
che soffriamo. Se vogliamo conoscere il nostro male, e trarne da questa cognizione il rimedio
radicale alla situazione presente, bisogna risalire ad esso (Giovanni Guiraud, professore alla Facolta
delle lettere di Besancon il quale ha pubblicato un eccellente libro sotto questo titolo: L'Eglise et les
Origines de la Renaissance, ci servira di guida per richiamare sommariamente alla memoria cio che
avvenne in quell'epoca. Questo volume fa parte della Biblioteca dell'insegnamento di Storia
ecclesiastica pubblicata dal Lecoffre).

I Padri della Chiesa, come dicemmo, avevano raccomandato lo studio delle letterature antiche, e cio
per due ragioni: essi trovavano in esse un eccellente strumento di cultura intellettuale, e ne avevano
fatto un piedistallo alla Rivelazione; cosi la ragione ¢ l'appoggio della fede.

Fedeli a questa direzione, la Chiesa, e particolarmente i frati, posero tutte le loro cure a salvare dal
naufragio della barbarie gli autori antichi, a copiarli, a studiarli, a farli servire a dimostrazione della
fede.

Era dunque affatto naturale che quando comincio. in Italia la nuova epoca letteraria ed artistica, i
Papi vi si mostrassero favorevoli.

A1 vantaggi piu sopra ricordati, essi vedevano aggiungersene altri d'un carattere piu
immediatamente utile in questa epoca. Alla meta dei secolo XIII, relazioni continue erano state
iniziate tra il Papato e il Mondo Greco per ottenere il ritorno delle Chiese d'Oriente alla Chiesa
Romana. Da una parte e dall'altra s'inviarono ambasciatori: quindi la cognizione del greco era
necessaria per discutere cogli scismatici e dar battaglia sul loro proprio terreno.

La caduta dell'Tmpero bizantino diede occasione, per questo genere di studi, ad un nuovo e decisivo
impulso. I sapienti greci portando in Occidente i tesori letterari dell'antichita, destarono un vero
entusiasmo per le lettere pagane, e questo entusiasmo in niuna parte manifestossi piu vivo che tra le
persone di Chiesa. La tipografia venne a buon punto per moltiplicare e per renderne 'acquisto
infinitamente meno oneroso.

In fine l'invenzione dei telescopio e la scoperta del Nuovo Mondo aprivano al pensiero piu larghi
orizzonti. Qui ancora vediamo i Papi, e in primo luogo quelli d'Avignone, merce il loro zelo iniziare
dei missionari nei paesi lontani e recare un nuovo stimolo al fermento degli spiriti, buono nel suo
principio, ma che 1'orgoglio umano devio, come lo vediamo deviare ai giorni nostri nei progressi
delle scienze naturali.

I Papi adunque furono condotti, da ogni genere di circostanze provvidenziali, a chiamare e stabilire
presso di s¢ 1 rappresentanti piu distinti del movimento letterario ed artistico di cui erano testimoni.
Se ne fecero anzi un dovere ed un onore. Essi prodigarono le ordinazioni, le pensioni, le dignita a
quelli che vedevano, per i loro talenti, elevarsi sopra gli altri. Disgraziatamente, tenendo fisso lo
sguardo al fine che volevano raggiungere, non furono abbastanza oculati rispetto alle doti morali
delle persone che in tal modo incoraggiavano.
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I1 Petrarca, che si ¢ d'accordo nel chiamarlo "il primo degli umanisti", trovo alla Corte di Avignone
la piu alta protezione, e vi ricevette la carica di segretario apostolico. Fin d'allora si stabili la
tradizione nella Corte pontificia di riservare gli alti uffici di segretari apostolici agli scrittori piu
rinomati, di guisa che questo collegio divenne ben presto uno dei piu attivi focolari dei
Rinascimento. Vi si videro dei santi religiosi, come il camaldolese Ambrogio Traversari, ma
disgraziatamente anche dei grossolani epicurei, come il Poggio, il Filelfo, 1'Aretino ed altri molti.
Malgrado la pieta e la stessa austerita personale, onde i Papi di quell'epoca edificarono la Chiesa (1)
non seppero, a motivo dell'atmosfera che li avvolgeva, difendersi da una condiscendenza eccessiva
per scrittori, i quali, sebbene al loro servizio, divennero ben presto, per la tendenza a cui
s'abbandonarono. i nemici della morale e della Chiesa. Questa condiscendenza si estese alle stesse
opere, sebbene in sostanza fossero la negazione del cristianesimo.

Tutti gli errori che di poi hanno pervertito il mondo cristiano, tutti gli attentati alle sue istituzioni,
trassero da cio la loro origine; si puo dire che tutto questo fu preparato dagli umanisti. Il Petrarca
aveva gia attinto nel commercio dell'antichita sentimenti ed idee che avrebbero afflitto la Corte
pontificia, se ne avesse misurate le conseguenze. Egli, ¢ vero, s'inchind sempre dinanzi alla Chiesa,
alla sua gerarchia, ai suoi dogmi, alla sua morale; ma non fu cosi di coloro che lo seguirono, e si
puo dire esser lui che li mise sulla mala via in cui si smarrirono. Le sue critiche contro il governo
pontificio autorizzarono il Valla a scalzare il potere temporale dei Papi, a indicare in essi i nemici di
Roma e dell'ltalia, a presentarli come 1 nemici dei popoli. Egli giunse perfino a negare l'autorita
spirituale dei Sommi Pontefici nella Chiesa, negando ai Papi il diritto di chiamarsi "i vicari di
Pietro".

Altri fecero appello al popolo o all'imperatore per ristabilire, sia la Repubblica romana, sia l'unita
italiana, sia un impero universale; tutte cose che vediamo ai nostri giorni o tentate (1848), o attuate
(1870), o presentate come la meta delle aspirazioni della framassoneria.

Alberti preparo un'altra specie di attentato, il piu caratteristico della civilta contemporanea. Giurista
insieme e letterato, compose un trattato di diritto. Egli proclamava "che a Dio devesi lasciare la cura
delle cose divine, e che le cose umane sono di competenza del giudice". Era, come osserva Guiraud,
proclamare il divorzio della societa civile dalla societa religiosa; era aprire le vie a coloro i quali
vogliono che i governi non cerchino se non i fini temporali, e restino indifferenti rispetto agli
spirituali, difendano gli interessi materiali, e lascino da parte le leggi soprannaturali della morale e
della religione; era un dire che i poteri terreni sono incompetenti, o devono essere indifferenti in
materia religiosa, che non hanno" il dovere di conoscere Dio, n¢ di far osservare la sua legge Era, in
una parola, formulare la grande eresia sociale del tempo presente e rovinare nella sua base la civilta
dei secoli cristiani. Il principio proclamato da questo segretario apostolico racchiudeva in germe
tutte le teorie merce le quali i nostri moderni si dichiarano "i difensori della societa laica" Bastava
lasciare che questo principio si svolgesse per arrivare a tutto cio di cui oggi siamo dolenti testimoni.

Attaccando cosi nella base la societa cristiana, gli umanisti sconvolgevano in pari tempo nel cuore
dell'uomo 1'idea cristiana del suo destino. "Il Cielo - scriveva Coluccio Salutati ne' suoi Travaux
d'Hercule - appartiene di diritto agli uomini energici che sostennero grandi lotte o compirono grandi
opere sopra la terra". Da questo principio trassero le conseguenze che ne derivavano. L'ideale antico
e naturalista, I'ideale di Zenone, di Plutarco e d'Epicuro, era di moltiplicare all'infinito le energie del
proprio essere sviluppando armoniosamente le forze dello spirito e del corpo. Questo divenne
l'ideale che i seguaci del Rinascimento sostituirono nella loro condotta, come nei loro scritti, alle
aspirazioni soprannaturali del cristianesimo. Questo fu ai giorni nostri 1'ideale che Federico
Nietzsche spinse all'estremo predicando la forza, l'energia, il libero svolgimento di tutte le passioni
per far giungere I'uomo ad uno stato superiore a quello in cui si trova, come quello che doveva
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produrre il superuomo (La glorificazione di cio che gli americanisti chiamano "virtu attive" sembra
venga da cio per mezzo del protestantesimo).

Per questi intellettuali, e per quelli che 1i ascoltarono, e per quelli che fino ai nostri giorni si sono
fatti loro discepoli, I'ordine soprannaturale fu, pit 0 meno completamente, messo da un canto; la
morale divenne la soddisfazione accordata a tutti gl'istinti; il godimento sotto tutte le forme divenne
I'oggetto delle loro aspirazioni. La glorificazione del piacere, era il tema favorito delle dissertazioni
degli umanisti. Lorenzo Valla affermava nel suo trattato De voluptate, che "il piacere ¢ il vero bene,
e che non ci sono altri beni che il piacere" . Questa convinzione condusse lui e molti altri a fare
oggetto di poesia le peggiori dissolutezze. Cosi erano prostituiti i1 talenti che avrebbero dovuto
essere adoperati a vivificare la lettura e l'arte cristiana.

Su tutti 1 punti si faceva dunque il divorzio fra le tendenze del Rinascimento e le tradizioni del
cristianesimo. Nel mentre la Chiesa continuava a predicare la decadenza dell'uomo, ad affermare la
sua debolezza e la necessita d'un soccorso divino per compiere il dovere, l'umanesimo preveniva G.
G. Rousseau per proclamare la bonta della natura: esso deificava I'uvomo. Nel mentre la Chiesa
assegnava alla vita umana una ragione e uno scopo soprannaturale, ponendo in Dio il termine del
nostro destino, I'umanesimo, ritornato pagano. limitava a questo mondo e al medesimo uomo
l'ideale della vita.

Dall'Ttalia, il movimento penetrd nelle altre parti dell' Europa.

In Germania, il nome di Reuchlin fu, senza che quel dotto lo volesse, il grido di guerra di tutti
coloro che si travagliavano per distruggere gli Ordini religiosi, la Scolastica, e in fin dei conti, la
Chiesa stessa. Senza lo scandalo che si fece intorno a lui, Lutero e 1 suoi discepoli non avrebbero
osato mai sognare cio che hanno compiuto.

Nei Paesi Bassi, Erasmo preparo, anch'egli, le vie alla Riforma col suo Eloge de la Folie. Lutero
non fece che proclamare altamente ed eseguire arditamente cio che Erasmo aveva incessantemente
insinuato.

La Francia erasi parimenti affrettata ad accogliere presso di s¢ le umane lettere; ma non vi
produssero, almeno nell'ordine delle idee, effetti cosi funesti. Non fu perd lo stesso riguardo ai
costumi. "Dappoiché i costumi degli stranieri cominciarono a piacerci - disse il grande cancelliere
di Vair, testimone di quanto dice - i nostri (costumi) si sono talmente pervertiti e corrotti che
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possiamo dire: "E' gia molto tempo che non siamo piu francesi"".

In niuna parte i capi della societa ebbero sufficiente chiaroveggenza per fare la separazione di cio
che eravi di sano da cio che v'era di sommamente pericoloso nel movimento di idee, di sentimenti,
di aspirazioni, ch'ebbe il nome di Rinascimento.

NOTA

(1) Martino V ebbe un'inclinazione costante per la giustizia e la carita. Grande era la sua devozione;
ne diede in piu occasioni delle prove luminose, soprattutto allorché fece trasferire da Ostia le
reliquie di Santa Monica. Egli sopportd con una rassegnazione profondamente cristiana le disgrazie
che vennero a colpirlo successivamente nelle sue piu care affezioni. Fin dalla sua giovinezza aveva
distribuito la maggior parte de suoi beni ai poveri.

Eugenio IV conservo sul trono pontificio le sue abitudini austere di religioso. La sua semplicita e
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frugalita gli fecero dare da' suoi famigliari il soprannome di Abstenius. A ragione Vespasiano
celebra la santita della sua vita e de' suoi costumi.

Nicolo V volle avere nella sua intimita lo spettacolo continuo delle virtt monastiche. Percio chiamo
presso di s¢ Nicola da Cortona e Lorenzo da Mantova, due certosini coi quali godeva intrattenersi
delle cose del cielo in mezzo ai dolori della sua ultima malattia.

CAPITOLO VII
LA RIFORMA E LA RIVOLUZIONE FIGLIE DEL RINASCIMENTO

Nel suo libro La Réforme en Allemagne el en France, un vecchio magistrato, il conte J. Boselli,
narra che Paolino Paris, uno dei dotti piu eruditi intorno al medio evo ed uno di, quelli che meglio
lo conobbero, disse un giorno in sua presenza, ad un interlocutore che si stupiva della grande
differenza della Francia moderna con quella di una volta, oscurata dalle tenebre del medio evo:
"Disingannatevi, il medio evo non era si differente dai tempi moderni come voi lo credete: le leggi
erano differenti, come i costumi e le consuetudini, ma, le passioni umane erano le stesse. Se uno di
noi si trovasse trasportato nel medio evo, vedrebbe intorno a s¢ degli agricoltori. dei soldati, dei
sacerdoti, dei finanzieri, delle ineguaglianze sociali, delle ambizioni e dei tradimenti. Cio che ¢
cambiato, si ¢ il fine dell'attivita umana". Non si poteva dir meglio. Gli uomini del Medio evo erano
della stessa natura di noi, natura inferiore a quella degli angeli e di piu decaduta. Essi avevano le
nostre passioni, si lasciavano come noi trascinare da esse, spesso ad eccessi piu violenti. Ma il fine
era la vita eterna: 1 costumi, le leggi, le usanze ad essa ispiravansi; le istituzioni religiose e civili
dirigevano gli uomini verso il loro ultimo fine, e l'attivita umana si svolgeva, in primo luogo, a
migliorare ['uvomo interiore.

Oggi la meta ¢ cambiata, il fine non ¢ piu il medesimo; cio che si vuole e si cerca, non da individui
isolati, ma dall'impulso dato a tutta l'attivita sociale, ¢ il miglioramento delle condizioni della vita
presente per giungere ad un piu grande e piu universale godimento. Quello che si tiene in conto di
"progresso" non ¢ cio che contribuisce ad una maggiore perfezione morale dell'uvomo, ma cio che
accresce il suo dominio sulla materia e sulla natura, onde porle pit completamente e piu docilmente
al servizio del suo benessere temporale.

Questo cambiamento trae origine, 1'abbiamo gia detto, dal Rinascimento. Di 1a vengono le idee
moderne: indipendenza della ragione dalla Rivelazione, indipendenza della societa dalla Chiesa,
indipendenza della morale dalla Legge di Dio. Queste idee, insinuate nello spirito degli uomini di
quell'epoca, germogliarono, fermentarono e travagliarono senza tregua la societa cristiana per rifarla
secondo il nuovo concetto della vita. Da questa fermentazione sono usciti tre potenti sforzi di
trasformazione: la Riforma, la Rivoluzione e quello di cui siamo attualmente testimoni.

Non bisogna credere che gli umanisti, letterati ed artisti, dei quali vedemmo le aberrazioni sotto il
triplice aspetto intellettuale, morale e religioso, non formassero che piccoli cenacoli chiusi, senza
eco, senza azione esterna. Dapprima, gli artisti parlavano agli occhi di tutti; e quando, per non
addurre che questo esempio, Filarete prese in prestito dalla mitologia la decorazione delle porte di
bronzo della basilica di S. Pietro, non edifico certamente il popolo che vi si recava. Inoltre gli
umanisti tenevano le loro accademie alla corte dei principi; li componevano i loro libri,
diffondevano le loro idee ed ostentavano i loro costumi; ed ¢ sempre dall'alto che discende tutto il
male, come tutto il bene, tutta la perversione, come tutta l'edificazione.

Non reca dunque punto meraviglia se la Riforma, che fu un primo tentativo di pratica applicazione

delle idee nuove pubblicate dagli umanisti, fu ricevuta e propagata con tanto ardore dai principi in
Germania ed altrove, e se trovo nel popolo una si facile accoglienza.
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La resistenza fu piuttosto debole in Germania; piu vigorosa in Francia. Il cristianesimo era penetrato
piu profondamente nelle anime dei nostri padri che in qualsiasi altro paese; combattuto in teoria dal
Rinascimento, sopravvisse lungo tempo nella maniera di vivere, di pensare, di sentire. Quindi, tra
noi, una lotta piu accanita e piu prolungata.

Essa incomincio colle guerre di religione, continud nella Rivoluzione, e dura sempre. Con mezzi
diversi da quelli dei principio, si continua sempre il conflitto tra lo spirito pagano che vuol
rinascere, € lo spirito cristiano che vuol conservarsi. Oggidi, come nel primo giorno, 1'uno e 1'altro
vogliono trionfare del proprio avversario: il primo, colla violenza che chiude le scuole libere,
spoglia ed esilia i religiosi e minaccia le chiese; il secondo, col ricorso a Dio e colla continuazione
dell'insegnamento cristiano, usando tutti i mezzi che restano ancora a stia disposizione.

Le varie peripezie di questo lungo dramma tengono sospesi il cielo, la terra e l'inferno; poiche se la
Francia finisce col rigettare il veleno rivoluzionario, si fara nel mondo intero la restauratrice della
civilta cristiana, che per la prima comprese, adotto e diffuse. Se essa soccombe, il mondo ha tutto da
temere.

I1 protestantesimo ci venne dalla Germania e soprattutto da Ginevra, si comunico da uno in altro
individuo, e passo di provincia in provincia. Lo storico alemanno e protestante Ranke ci dice qual fu
il suo gran mezzo di seduzione: la licenza che il Rinascimento avea messo in onore. "Molti
abbracciarono la Riforma - egli dice - perche assicurava loro maggiore liberta nella vita privata". Vi
ha, infatti, sotto questo riguardo una differenza radicale fra il cattolicismo e il protestantismo, quale
fu predicato da Lutero. Il cattolicismo promette alla virtu ricompense future e minaccia al vizio
eterni castighi; in tal modo mette un freno potentissimo alle passioni umane. La Riforma
prometteva il paradiso ad ogni uomo, anche al maggior delinquente, colla sola condizione di un atto
di fede interiore a sua giustificazione personale merce l'imputazione dei meriti di Cristo. Se per solo
effetto di questa persuasione che facilmente si concede, gli uomini sono sicuri di andare in paradiso
pur continuando ad abbandonarsi al peccato, anzi al delitto, stolto davvero sarebbe colui che
rinunciasse a procacciarsi quaggiu tutto cio che gli torna comodo.

La presenza, in un paese profondamente cattolico, di persone che hanno questi principi, € si
sforzano di propagarli, doveva senza dubbio produrre nello Stato un certo turbamento, che divenne
profondo quando il protestantesimo non si tenne piu pago di predicare agli individui la fede senza le
opere, ma si senti abbastanza forte per impadronirsi del regno al fine di strapparlo dalle sue
tradizioni, e foggiarlo a modo suo.

Dopo Clodoveo, il cattolicesimo non aveva cessato un sol giorno d'essere la religione dello Stato. E'
la sola delle tradizioni carolingie e merovingie che siasi conservata intieramente intatta fino alla
Rivoluzione. Per mezzo secolo, i protestanti si provarono a separare dalla sua Madre la Figlia
primogenita della Chiesa; usarono alternativamente 1'astuzia e la forza per impadronirsi del
governo, per mettere il popolo francese, cosi cattolico, sotto il giogo dei Riformatori, come avevano
fatto in Germania, in Inghilterra, in Scandinavia. E furono sul punto di riuscirvi.

Dopo la morte di Francesco di Guisa, gli Ugonotti erano padroni di tutto il Mezzodi. Non esitarono,
per impadronirsi del resto, di chiamare gli Alemanni ed i protestanti inglesi. Agli Inglesi
abbandonarono 1'Havre; agli Alemanni promisero I'amministrazione dei vescovadi di Metz, Toul e
Verdun (V. Ranke). Infine, colla Roccella, essi avevano materialmente creato uno Stato nello Stato.
Era loro intenzione di sostituire alla monarchia cristiana un governo e un genere di vita "modellati
su quelli di Ginevra", vale a dire la Repubblica (1). "Gli Ugonotti - dice Tavannes - si arrabattano
per fondare una democrazia". Il piano era stato tracciato nel Béarn, e gli Stati di Linguadoca ne
chiedevano I'esecuzione nel 1573. Questa forma di governo, concedendo agli agitatori un facile

43



accesso alle prime cariche dello Stato, procura loro il potere di propagare le loro dottrine; nello
stesso tempo, risponde meglio alle idee di indipendenza che formavano la sostanza della Riforma, al
diritto che il Rinascimento voleva conferire all'uomo di dirigersi verso l'ideale di felicita ch'esso gli
presentava. La Francia, per cagion loro, era sull'orlo dell'abisso.

La situazione non era meno critica per la Chiesa cattolica. Ella perdeva la Germania, la
Scandinavia, I'Inghilterra e la Svizzera; 1 Paesi Bassi insorgevano contro di lei. L'apostasia della
Francia, se si fosse compiuta, doveva cagionare nel mondo intero lo scandalo piu pernicioso e la
scossa piu profonda; tanto piu che la Spagna ne avrebbe seguito I'esempio. L'obbiettivo preso di
mira da tutto il partito protestante, nel quale Coligny non cesso di lavorare, era, di attirare la Francia
in una lega generale con tutti gli Stati protestanti per schiacciare la Spagna, la sola grande nazione
cattolica ancora rimasta potente. Sarebbe stata la rovina completa della civilta cristiana.

Dio non lo permise, e neppure la Francia. I Valois vacillavano, esitavano, variavano nella loro
politica. Nacque la Lega per prendere in mano la difesa della fede, per conservarla nel paese e nel
governo. I cattolici, che formavano ancora quasi la totalita dei Francesi (2), vollero avere dei capi
assolutamente incrollabili nella fede. Elessero la casa di Guisa. "Qualunque giudizio si voglia fare
delle guerre di religione - dice Boselli - ¢ impossibile disconoscere che la casa di Guisa fu, durante
tutto questo periodo, l'incarnazione stessa della religione dello Stato, del culto nazionale e
tradizionale a cui tanti Francesi rimanevano attaccati. Essa personifico l'idea della fedelta cattolica.
I Guisa sarebbero assai probabilmente divenuti re della Francia se Enrico III si fosse fatto
protestante, o se Enrico IV non si fosse fatto cattolico. Dio volle conservare alla Francia la sua
stirpe reale, come aveva fatto una prima volta colla missione data a Giovanna d'Arco. L'erede del
trono, per la legge salica, era Enrico di Navarra, allievo di Coligny, protestante e capo dei
protestanti. Dio cangio il suo cuore. La Francia riebbe la pace, e Luigi XIII e Luigi XIV rimisero il
nostro paese sul sentiero della civilta cattolica. Diciamo tuttavia che quest'ultimo commise il fallo
che doveva avere si gravi conseguenze, di volere la dichiarazione del 1682. Essa portava in s¢ la
costituzione civile del clero, iniziava l'opera fra tutte nefasta della secolarizzazione che si spinge
oggidi fino alle sue ultime conseguenze.

Luigi XV, che si lascio andare ai costumi del Risorgimento, vide 1'opera di scristianizzazione
incominciata dalla Riforma, ripresa da Voltaire e dagli Enciclopedisti precursori di Robespierre,
antenati di coloro che ci governano attualmente. Taine lo disse assai bene: "La Riforma non ¢ che
una fase particolare in una rivoluzione che comincid prima di essa. Il secolo XIV apre la marcia; e
dappoi, ogni secolo non € occupato che a preparare nell'ordine delle idee nuovi concetti, e
nell'ordine pratico nuove istituzioni. Da quel tempo, la societa non ha trovato piu la sua guida nella
Chiesa, n¢ la Chiesa la sua immagine nella societa" (Etudes sur les Barbares et le Moyen-age, pp.
374- 375).

I1 protestantesimo si era arenato; la Francia, dopo le guerre di religione, era rimasta cattolica. Ma un
triste lievito era stato deposto nel suo seno; la sua fermentazione produsse, oltre la corruzione dei
costumi, tre veleni d'ordine intellettuale: il gallicanesimo, il giansenismo e il filosofismo. La loro
azione sull'organismo sociale produsse la Rivoluzione, secondo e ben piu terribile assalto dato alla
civilta cristiana.

Siccome tutto era cristiano nella costituzione francese, cosi tutto si dovea distruggere. La
Rivoluzione vi si accinse coscientemente. In pochi mesi, essa fece tabula rasa del governo della
Francia, delle sue leggi e delle sue istituzioni. Essa voleva "formare un popolo nuovo": ¢
l'espressione che appare, in ogni pagina, sotto la penna dei relatori della Convenzione; meglio
ancora: "rifare 1'uvomo" stesso.
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Percio, i Convenzionali, secondo il concetto nuovo che il Rinascimento aveva dato dei destini
umani, non limitarono la loro ambizione alla Francia; ma vollero inoculare la follia rivoluzionaria ai
popoli vicini, a tutto I'universo.

I1 loro intendimento era di demolire 1'edificio sociale per rifabbricarlo di nuovo. "La Rivoluzione -
diceva Thuriot all'Assemblea legislativa, nel 1792 - non ¢ solamente per la Francia; noi ne siamo
garanti all'umanita". Siéyés avea detto prima di lui, nel 1788: "Eleviamoci unanimi all'ambizione di
volere noi stessi servire d'esempio alle nazioni" (Qu'est-ce que le Tiers-Etat?). E Barrére, nel
momento in cui gli Stati Generali si riunivano a Versailles, disse: "Voi siete chiamati a ricominciare
la storia".

Si scorge il cammino che ha fatto I'idea del Rinascimento; quanto appariva essa piu compiuta nel
suo sviluppo e piu audace nelle imprese che non si era mostrata, un secolo innanzi, nella Riforma!

Nell'aprile dei 1896, Le Monde Maconnique diceva: "Quando cio che si € per lungo tempo
riguardato come un ideale si realizza, gli orizzonti piu vasti d'un nuovo ideale offrono all'attivita
umana, sempre in moto verso un miglior avvenire, nuovi campi da esplorare, nuove conquiste da
compiere, nuove speranze da effettuare".

Questo ¢ vero nella via del bene. Come dice il Salmista, il giusto ha disposto nel suo cuore delle
ascensioni per elevarsi fino alla perfezione che desidera (Sal. 88). Cid € parimenti vero nella via del
male.

Gli uomini del Rinascimento non portarono le loro vedute - almeno tutti - tanto lungi quanto quelli
della Riforma. Gli uomini della Riforma furono superati da quelli della Rivoluzione. Il
Rinascimento aveva rimosso il luogo della felicita e cangiate le sue condizioni; aveva dichiarato di
vederla in questo basso mondo. Restava l'autorita religiosa per dire: "Voi vi ingannate; la felicita ¢
in Cielo". La Riforma si sottrasse all'autorita, ma custodiva il libro delle Rivelazioni divine che
continuava a tenere il medesimo linguaggio. I1 filosofismo negd che Dio abbia mai parlato agli
uomini e la Rivoluzione tentd di affogare i suoi testimoni nel sangue.

I Journal des Débats in uno de' suoi numeri d'aprile 1852 riconosceva questa figliazione: "Noi
siamo rivoluzionari; ma siamo i figli dei Rinascimento e della Filosofia prima d'essere i figli della
Rivoluzione".

E inutile estenderci lungamente sull'opera intrapresa dalla Rivoluzione. Essa distrusse dapprima
l'ordine ecclesiastico. "Per milleduecento e piu anni - secondo l'espressione energica del Taine - il
clero avea lavorato alla costruzione della societa come architetto e come manovale, in principio
solo, poi quasi solo" ; lo si mise nella impossibilita di continuare I'opera sua e di mai ripigliarla. Poi
si soppresse la dignita regale, il vincolo vivente e perpetuo dell'unita nazionale, il giudice di ogni
attentato contro di essa.

Si tolse di mezzo la nobilta guardiana delle tradizioni, e delle corporazioni operaie, pur esse
conservatrici del passato. Quindi, tolte di mezzo tutte queste sentinelle, si venne all'opera molto atta
per demolire, il che era facile; poco per riedificare, il che era ben altra cosa.

Non faremo qui il quadro di queste rovine e di queste costruzioni. Diciamo solamente che per cio
che riguarda l'edificio politico, la Rivoluzione si affretto a proclamare la Repubblica, che il
Rinascimento aveva sognato per Roma stessa, che i protestanti avevano gia voluto sostituire in
Francia alla monarchia, e che oggidi compie si bene le opere della framassoneria.
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Discepoli di G. G. Rousseau, i Convenzionali del 1792 diedero per fondamento del nuovo edificio
questo principio che 'uomo € buono per natura: sopra di esso innalzarono la trilogia massonica:
liberta, eguaglianza, fraternita. Liberta a tutti e per tutti, poiche non vi sono nell'uomo che istinti
buoni; eguaglianza, perche egualmente buoni, gli uomini hanno eguali diritti in tutto; fraternita, o
distruzione di tutte le barriere tra individui, famiglie, nazioni per lasciare il genere umano
abbracciarsi in una Repubblica universale.

In fatto di religione, si organizzo il culto della natura. Gli umanisti del Rinascimento I'avevano
invocato. I protestanti non avevano osato spingere fin 1a la Riforma. I nostri rivoluzionari lo
tentarono.

Essi non giunsero di primo acchito a questo eccesso: cominciarono coi chiamare il clero cattolico
alle loro feste. Talleyrand pontifico il 14 luglio 1790, nella gran festa della Federazione, attorniato
da 40 cappellani della guardia nazionale, portanti sui loro camici fasce tricolori, orchestrata da 1800
musicanti, alla presenza di 25 mila delegati e di 400 mila spettatori. Ma ben presto non volle
saperne piu di queste mostre "piu patriottiche" che religiose. "Non conviene - egli disse - che la
religione compaia in queste feste pubbliche, ¢ piu religioso escluderla". Abolito il culto nazionale,
bisognava cercarne un altro. Mirabeau ne propose uno molto astratto dicendo: "L'oggetto delle
nostre feste nazionali, dev'essere solamente il culto della liberta e il culto della legge". Cio parve
poco. Boissy d'Anglas, rimpianse ad alta voce il tempo in cui "le istituzioni politiche e religiose" si
porgevano vicendevole aiuto, in cui, "una religione brillante" si presentava con dei dogmi che
promettevano il piacere e la felicita ornata di tutte le cerimonie che colpiscono i sensi, delle finzioni
piu ridenti, e delle piu dolci illusioni.

I suoi voti furono presto esauditi. Una nuova religione fu istituita, avente i suoi dogmi, i suoi preti,
la sua domenica, i suoi santi. Dio fu sostituito dall'Essere supremo e dalla dea Ragione, il culto
cattolico dal culto della Natura (3).

"Il grande scopo inteso dalla Rivoluzione - diceva Boissy d'Anglas - si ¢ di ricondurre 1'uomo alla
purita, alla semplicita della natura". Poeti, oratori, Convenzionali, non cessarono di far udire delle
invocazioni alla "Natura". E il dittatore Robespierre indicava cori queste parole le tendenze, la
volonta dei novatori: "Tutte le sétte devono confondersi da se stesse dinanzi alla religione
universale della Natura" (Discorso del 7 maggio 1794). Attualmente ¢ quello che vuole I'Alleanza
Israelita Universale, quello per cui lavora, quello che ha la missione di stabilire nel mondo,
solamente con minor precipitazione € con maggior accorgimento.

Niente poteva meglio rispondere alle aspirazioni degli umanisti dei Rinascimento. Nella festa del 10
agosto 1793 una statua della Natura venne eretta sulla piazza della Bastiglia, e il presidente della
Convenzione, Hérault de Séchelles, le rivolse quest'omaggio a nome della Francia ufficiale: "O
Natura! sovrana delle barbare e delle colte nazioni, questo popolo immenso radunato ai primi raggi
del giorno davanti alla tua immagine, ¢ degno di te. Egli ¢ libero; nel tuo seno e nelle tue sacre
sorgenti ha ricuperati i suoi diritti, si € rigenerato. Dopo aver attraversato tanti secoli di errori e di
servitu, era pur mestieri ch'egli entrasse nella semplicita delle tue vie per ritrovare liberta ed
eguaglianza. Ricevi, o Natura, la protesta dell'attaccamento eterno dei Francesi alle tue leggi!"

Il processo verbale aggiunge: "Dopo questa specie d'inno, sola preghiera, dai primi secoli del genere
umano in poi, indirizzata alla Natura dai rappresentanti d'una nazione e dai suoi legislatori, il
presidente riempi una coppa di forma antica, dell'acqua che scaturiva dal seno della Natura: ne fece
delle libazioni intorno alla Natura, bevette nella tazza e la porse agli inviati del popolo francese".
Come si vede il culto € completo: preghiera, sacrificio, comunione.
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Col culto, le istituzioni. "E per mezzo delle istituzioni - scriveva il ministro di polizia Duval - che si
compongono l'opinione e la moralita dei popoli" (Moniteur dei 9, 10 e 11 piovoso, a. VII). Fra
queste istituzioni, quella che si giudico piu necessaria per far dimenticare al popolo le sue antiche
abitudini, fu la Decade, o domenica civile. Per questa creazione, la Repubblica spese la maggior
parte de' suoi decreti e de' suoi sforzi. Alla Decade si aggiunsero le feste annuali: feste politiche,
feste civili, feste morali. Le feste politiche avevano per iscopo, secondo Chénier, di "consacrare le
epoche immortali in cui caddero le diverse tirannidi sotto il soffio nazionale e i gran passi della
Ragione che emancipano 1'Europa, e giungono agli estremi confini dei mondo" (Discorso del 5
novembre 1793. Moniteur dell'8). La festa repubblicana, per eccellenza, era quella del 21 gennaio,
perché vi si celebrava "l'anniversario della giusta punizione dell'ultimo re dei Francesi". Eravi
altresi la festa della fondazione della Repubblica, fissata al 10 vendemmiale. La gran festa
nazionale, risuscitata ai nostri giorni, era quella della federazione o del giuramento fissata ai 14
luglio.

Per la morale, eravi la festa della gioventu, quella del matrimonio, della maternita, dei vecchi e
soprattutto quella dei di ritti dell'uomo. Molte altre feste furono, se non istituite e celebrate, almeno
decretate o proposte.

Come coronamento fu inventato un Calendario repubblicano fondato tutto sull'agricoltura. Era una
consacrazione solenne del nuovo culto, il culto della Natura.

Tale era lo sviluppo fatale delle idee che il Rinascimento aveva diffuso negli animi. La Riforma ne
aveva fatto un saggio timido, imperfetto, erasi tenuta paga d'imbastardire il cristianesimo; la
Rivoluzione, per quanto stava in lei, lo anniento, e sulle sue rovine eresse degli altari alla Ragione
ed alla Volutta. Si sa dove questo culto condusse. Barbé-Marbois nel suo rapporto al Consiglio
degli Anziani denunciava la gioventu scolaresca come "quella che oltrepassava, ne' suoi eccessi,
tutti 1 limiti, perfino quelli che la natura medesima sembra aver assegnato ai disordini
dell'adolescenza". Ed all'altra estremita della vita, tutti i documenti dell'epoca ci mostrano i defunti
lasciati in balla "d'impuri becchini", essendosi le famiglie abituate a "considerare gli avanzi d'uno
sposo, d'un padre, d'un figlio, d'un fratello, d'una sorella, d'un amico, come quelli di ogni altro
animale di cui si ¢ sbarazzati". Nel 1800, il cittadino Cambry, incaricato dall'amministrazione
centrale della Senna di fare un rapporto sullo stato delle sepolture a Parigi, credette necessario di
pubblicarlo in latino, tanto eravi di vergognoso in questi barbari funerali. Spesso i corpi erano dati
in pascolo ai cani.

Tutti quelli che avevano conservato un po' di onesta si spaventavano del disordine dei costumi
giunto cosi al suo colmo e chiedevano il ristabilimento del culto cattolico. Esso era stato mai
sempre praticato anche col pericolo della vita. Eranvi dei preti rimasti in mezzo alle popolazioni, i
quali si esponevano a tutti i pericoli per compiere clandestinamente il santo ministero. Nel 1800,
l'opera di restaurazione s'imponeva, tutte le creazioni destinate a sostituire il cristianesimo erano
cadute in un discredito assoluto ed universale. I Consigli generali erano unanimi nel riconoscerlo e
dichiararlo (Analisi dei processi verbali dei Consigli generali dei dipartimenti per Vanno VIII. e IX.
Bibl. Nazionale).

NOTE
(1) Hanotaux (Histoire du cardinal de Richelieu, t. XII, II partie, P. 184) giustifica cosi la revoca

dell'editto di Nantes:
"La Francia non poteva esser forte, finché chiudeva nel suo seno un corpo organizzato, in piena
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pace, sul piede di guerra, con capi indipendenti, quadri militari, posti di sicurezza, bilanci e giustizia
a parte, armata sempre pronta ad. entrare in campagna. Bisognava riconoscere 1'esistenza d'uno
Stato nello Stato? Si poteva ammettere che molti ed ardenti Francesi avessero sempre in bocca la
minaccia e la rivolta nel cuore? Si tollererebbe il loro perpetuo e insolente ricorso allo straniero?
Uno Stato non potrebbe sussistere, se € cosi diviso contro se stesso. Per assicurare 1'unita di regno,
per raccogliere tutte le forze nazionali, in vista delle lotte esterne che si prepararono, era dunque
mestieri distruggere il corpo degli Ugonotti in Francia o indurlo ad un accordo".

(2) I protestanti non erano che quattrocentomila nel 1558. E la cifra che da lo storico protestante
Ranke. Casteinau, testimonio ben informato, ando ancor piu lungi; egli afferma che i protestanti
erano nel rimanente della nazione nella proporzione di 1 a 100. Per questo pugno di calvinisti, 1
cattolici videro il loro paese devastato per cinquant'anni.

(3) Nella festa dell'Essere supremo, ¢ la Natura che ricevette gli omaggi di Robespierre e dei
rappresentanti della nazione. Vedi A la recherche d'une religion civile dell'abate Picard, pp. 133-
144. Noi togliamo da questo libro i fatti che qui riportiamo.

SEZIONE TERZA
L'AGENTE MISTERIOSO

CAPITOLO VIII
LA FRAMASSONERIA NEI SUOI ESORDI

Abbiamo gia piu volte parlato della framassoneria, alludendo alla parte ch'essa ebbe nella
trasformazione della societa cristiana. E' tempo di considerarla piu dappresso nelle sue imprese.

In una lettera pastorale, scritta nel 1878, Mons. Martin, vescovo di Natchitoches negli Stati Uniti,
parlando della congiura anticristiana che, nell'ora presente, si estende in tutto il mondo, diceva:

"Di fronte a questa persecuzione d'una universalita fin qui inaudita, della simultaneita dei suoi atti,
della somiglianza dei mezzi che adopera, noi siamo forzatamente indotti a riconoscere 1'esistenza
d'una data direzione, d'un piano comune, di una forte organizzazione che eseguisce uno scopo
determinato a cui tutto tende.

"Si, esiste questa organizzazione, coi suo scopo, col suo piano e colla sua direzione occulta a cui
essa obbedisce; societa compatta malgrado la sua dispersione sul globo; societa mescolata a tutte le
societa senza dipendere da alcuna; societa d'una potenza superiore ad ogni potenza, eccettuata
quella di Dio; societa terribile che ¢, per la societa religiosa come per le societa civili, per la civilta
dei mondo, non solo un pericolo, ma il piu formidabile dei pericoli".

Leone XIII espose in questi termini lo scopo preso di mira da questa organizzazione internazionale:
"L'intento supremo della framassoneria ¢ quello di ROVINARE DA CAPO A FONDO tutta la
disciplina religiosa e sociale che ¢ sorta dalle istituzioni cristiane E DI SOSTITUIRNE UNA
NUOVA foggiata a suo talento, i cui principi fondamentali e le leggi sono tolti dal
NATURALISMO" (Enciclica del 20 aprile 1884). L'idea di sostituire alla civilta cristiana un'altra
civilta fondata sul naturalismo, € nata, abbiamo detto, nella meta del XIV secolo; lo sforzo
sovrumano tentato per effettuarla, ebbe luogo alla fine del XVIII. Si comprende difficilmente, come
combattuta durante tutto questo tempo dalla Chiesa, abbia potuto sussistere e svilupparsi attraverso
quattro secoli, per scoprirsi finalmente con questa potenza, se non si suppone che attraverso cosi
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lungo spazio, si trovarono degli uomini che se ne trasmisero la conservazione e la propaganda di
generazione in generazione € ne prepararono il trionfo.

Questi uomini, poiché cospiravano contro lo stato esistente delle cose, avevano tutto l'interesse di
nascondersi nella loro vita, e di lasciare, il meno possibile, tracce della loro associazione e del loro
complotto.

Tuttavia seri indizi ci permettono di credere che l'idea degli umanisti fosse raccolta dalla
framassoneria fin dal secolo XV e che sia stata essa che ne tento l'effettuazione nel secolo XVIII.

I framassoni pretendono di far risalire la loro origine al tempio di Salomone, e d'essere nel
medesimo tempo gli eredi dei misteri del paganesimo. Non vogliamo qui esaminare quanto siano
bene o mal fondate queste pretensioni; ma dobbiamo vedere se, nei tempi moderni, la setta sia stata
veramente 'anima della trasformazione sociale incominciata dal Rinascimento, continuata nella
Riforma e che vuol maturare per mezzo della Rivoluzione (si osservi che fra queste tre parole:
Rinascimento, Riforma, Rivoluzione, avvi una parentela manifesta. Esse segnano le grandi tappe
d'uno stesso movimento).

La seconda generazione degli umanisti, piu ancora della prima, introdusse nelle menti umane una
maniera assolutamente pagana di concepire 1'esistenza. Questa tendenza doveva finalmente
provocare la resistenza dell'autorita suprema della Chiesa. Cid avvenne sotto il regno di Paolo II.
Questo Papa rinnovo il collegio degli abbreviatori della cancelleria e ne fece uscire tutti quelli che
non erano perfettamente integri ed onesti. Questa misura porto agli estremi limiti 1'ira di coloro che
ne erano vittime. Per venti notti consecutive assediarono le porte del palazzo pontificio senza
giungere a farsi ammettere. Uno di essi, il Platina, scrisse allora al Papa minacciandolo di far
ricorso ai re e ai principi, e d'invitarli a convocare un concilio davanti al quale Paolo II dovesse
rendere conto della sua condotta verso di loro. Per questa insolenza venne arrestato e chiuso nel
castel Sant'Angelo.

Gli altri tennero delle riunioni in casa d'uno di essi, Pomponio Leto, di cui Pastor disse che "nessun
dotto forse ha mai impregnato al pari di lui la sua vita di paganesimo antico". Egli professava il piu
profondo disprezzo per la religione cristiana e non cessava di profondersi in discorsi violenti contro
i suoi ministri (Vedere per tutti questi fatti I'Histoire dei papes depuis la fin du Moyen Age, opera
scritta secondo un gran numero di documenti inediti estratti dagli archivi segreti del Vaticano e da
altri dal Dr. Louis Pastor, t. IV, PP. 32-72).

Queste riunioni diedero origine ad una societa che chiamarono 1'Accademia romana. Una turba di
giovani, di idee e costumi pagani vennero ad aggiungervisi. Entrando in questo cenacolo, essi
lasciavano il loro nome di battesimo per prenderne altri, portati nell'antichita, e scelti anche tra i piu
infami. Nel medesimo tempo, si appropriavano i vizi piu scandalosi del paganesimo. Volaterranus
riconobbe che queste riunioni e le feste che vi si celebravano erano "il principio d'un movimento
che doveva finire coll'abolizione della religione".

Forse giunse un momento in cui non si credettero piu sicuri nella casa di Pomponio? Fatto sta che i
nomi dei membri dell'Accademia romana si trovano inscritti nelle catacombe; Pomponio Leto ¢
chiamato Pontifex Maximus e Pantagathus, prete (cfr. de Rossi, Roma sotterranea, t. I, p. 3 e seg).
A questi nomi vanno aggiunte delle iscrizioni eccitanti alla dissolutezza. Non si vergognarono
d'inciderle su quelle pareti cosi profondamente venerande. Lo storico Gregorovius non esita di
chiamare quest'Accademia, "una loggia di framassoni classici". Essa aveva scelto le tenebre delle
catacombe per meglio nascondere la sua esistenza all'autorita; e, dando ai suoi capi i titoli di "prete"
e di "Sommo Pontefice", indicava chiaramente che non era altrimenti una societa letteraria, ma una
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specie di chiesa in opposizione colla Chiesa cattolica, una religione, la religione della Natura che la
Rivoluzione volle piu tardi sostituire in Francia alla religione di Dio Creatore, Redentore,
Santificatore.

All'empieta e alla licenza pagana avevano associata 1'idea repubblicana. Uno degli ultimi giorni di
febbraio 1468, Roma, svegliandosi, apprese che la polizia aveva scoperto una cospirazione contro il
Papa ed aveva operati molti arresti, principalmente fra i membri dell'Accademia. Il progetto era di
assassinare Paolo II, e di proclamare la Repubblica romana.... "Non si dissipera mai interamente -
dice Pastor - I'oscurita che incombe su questa congiura". Questo si puo ritenere ch'essa fu il fatto
d'una societa segreta, la quale era in pari tempo internazionale. Gia, in quest'epoca, le sue
ramificazioni sembrano estendersi ben al di la degli Stati Pontifici. Questo internazionalismo reca
una nuova probabilita all'opinione che gli umanisti, o sono stati i fondatori della framassoneria, o si
affiliarono a questa associazione tenebrosa, la quale non cessa, da secoli, di lavorare nello stesso
tempo alla distruzione della Chiesa cattolica ¢ allo stabilimento di una Repubblica universale. Piu
tardi daremo le prove di questa doppia asserzione.

L'azione della framassoneria si accentua nell'epoca della Riforma e la sua esistenza diviene piu
manifesta.

N. Deschamps dice che il piu antico documento autentico delle logge massoniche risale al secolo
XVI, nel 1535, ed ¢ conosciuto sotto il nome di Charte de Cologne. Esso ci rivela I'esistenza, gia
vecchia forse di due secoli, d'una o piu societa segrete esistenti clandestinamente nei diversi Stati
dell'Europa, e in antagonismo diretto coi principi religiosi e civili che avevano formato la base della
societa cristiana.

Lo stesso autore trascrive per intero la Charte de Cologne (Le Societé segrete e la Societa; II, 318),
ed offre prove della sua autenticita (ivi, pp. 323-325).L'originale si trova negli archivi della madre-

loggia d'Amsterdam, che conserva nello stesso tempo l'atto della sua propria costituzione, in data
del 1519.

Tutto ¢ rimarchevole in questo documento, 1 fatti, le idee i nomi dei sottoscritti. Esso ci rivela
l'esistenza e 1'attivita, da un secolo almeno - il che ci porta al di 1a di Paolo II e della societa segreta
degli umanisti -, d'una societa diffusasi ormai per tutto l'universo, avvolta nel segreto piu profondo,
avente delle iniziazioni misteriose, obbediente ad un capo supremo o patriarca, conosciuto
solamente da pochi maestri.

"Non obbedendo a nessuna potenza del mondo - dicono i sottoscritti - € sommessi solamente ai
superiori eletti della nostra associazione sparsa per tutta la terra, noi eseguiamo le loro commissioni
occulte e i loro ordini clandestini mediante un commercio di lettere segrete e mediante i loro
mandatari incaricati di commissioni espresse".

Dicono ancora: "noi non daremo accesso ai nostri misteri se non a coloro 1 quali, esaminati e provati
con tormenti corporali, si saranno legati e consacrati alle nostre assemblee con un giuramento

orribile e detestabile".

Essi raccomandano a tutti i collaboratori, ai quali questa legge sara comunicata, o potra arrivare piu
tardi, di non "allontanarsi mai da questo documento di verita".

Infine, indicano la distinzione fra loro e il mondo profano con queste parole che si trovano in tutti 1
documenti della massoneria: "il mondo illuminato" e "il mondo immerso nelle tenebre", parole che
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esprimono 1'essenza della massoneria, poiché suo scopo ¢ quello di far passare dalle tenebre del
cristianesimo alla luce della pura natura, dell'incivilimento pagano.

Fra i sottoscritti di questa Charta, si trovano non solo Filippo Melantone, il grande amico di Lutero
(1), Ermanno di Viec, arcivescovo elettore di Colonia, che venne messo al bando dell'impero per la
sua connivenza coi protestanti, Giacomo d'Anversa, prevosto degli Agostiniani di questa citta, e
Nicola Vari Noot, che incorsero ambedue nelle stesse accuse come anche Coligny, il capo del
partito calvinista in Francia.

Dodici anni prima, quattro anni dopo la costituzione della loggia d'Amsterdam, Franz de
Seckongen, la cui ribellione non era riuscita ad involgere tutta la Germania nella guerra civile,
moriva per le ferite ricevute nella sua fortezza di Landstuchi, assediato dai principi alleati di Treviri,
dell'Assia e del Palatinato. "Dove sono - esclamava - tutti i nostri amici? Dove sono gli Svizzeri,
miei amici, alleati di Strasburgo, e tutti gli amici della fraternita che mi avevano fatte tante
promesse e che si male mantennero la parola?". Janssen, nella sua opera L'Allemagne et la Réforme,
domanda: "Di quali elementi era composta questa fraternita di cui parla il morente?" Non ¢
impossibile che la risposta si trovi in quello che precede. Infatti egli ¢ da osservare che le citta in
cui, secondo la Charte de Cologne, si erano stabilite delle logge, sono quelle in cui il
protestantesimo trovo i suoi primi aderenti.

Da questi fatti, vediamo emergere una seria probabilita che la framassoneria avesse una grandissima
parte nel movimento d'idee che si manifestod nel Rinascimento e che volle imporsi alla societa
cristiana mediante la Riforma, sia che gia esistesse, sia che dovesse la sua esistenza agli umanisti, 1
quali l'avrebbero creata precisamente per incarnare in qualche guisa in essa il loro concetto della
vita e della societa. Nelle sue origini la framassoneria doveva avvolgersi in un segreto assai piu
impenetrabile di quello che non le conviene ai giorni nostri, dopo un'azione continua di piu secoli;
di qui la difficolta di ritrovarne le tracce. Ma la parte ch'ebbe nella Rivoluzione porge agl'indizi che
veniamo raccogliendo un valore autentico che non avrebbero cosi grande per se stessi; poiché, come
vedemmo, ¢ il pensiero degli umanisti che la Rivoluzione ha voluto attuare colla distruzione della
Chiesa cattolica e con lo stabilimento del culto della natura.

NOTE

(1) L'editore di Melantone, il dotto Bretschneider, disse: "Melantone riceveva nella sua intimita
degli stranieri che non aveva mai prima conosciuti, ¢ li raccomandava calorosamente dovunque essi
andavano e sovveniva a tutti i loro bisogni. Io non so se una simile familiarita fosse cagionata
soltanto dalle virtu di questi uomini ovvero dalla rinomanza di Melantone e dalla dottrina che
aveva comune con loro".

CAPITOLO IX
LA FRAMASSONERIA DENUNCIATA

Lo sforzo della framassoneria per rovesciare la civilta cristiana diviene piu manifesto nell'opera
della Rivoluzione.

Luigi Blanc ben riconosceva essere codesto lo scopo preso di mira: "Nel grado di cavaliere del sole,
allorché aveva luogo una iniziazione, il Venerabilissimo cominciava col domandare al primo
sorvegliante: 'Che ora ¢?'. E questi doveva rispondere: L'ora dell'oscurita tra gli uomini. Interrogato
a sua volta dei motivi che lo conducevano, il candidato rispondeva: 'lo vengo a cercare la luce,
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poiché i miei compagni ed io ci siamo smarriti nelle tenebre che coprono il mondo. Delle nubi
oscurano Hesperus, la stella dell'Europa; esse sono formate dall'incenso che la superstizione offre ai
despoti"'. Non si puo dire piu chiaramente che la civilta cattolica ha immersa I'Europa nelle tenebre,
che il genere umano ha perduto di vista il fine naturale dell'uomo, e che la framassoneria s'¢ tolta la
missione di aprirgli gli occhi. Da gran tempo gli storici hanno esclusa deliberatamente la
framassoneria dalla storia; e percio hanno presentato la Rivoluzione sotto una luce falsa ed
ingannevole. Il sig. Wallon, presentando i processi verbali che furono stesi all'istante, ci ha infine
esposto 1 fatti tali e quali si sono prodotti; ma non risale alle cause e ai primi agenti che produssero
questo cataclisma, alle idee la cui propaganda lo rese possibile. Tocqueville e Taine, che hanno fatto
uso nello studio della Rivoluzione d'una critica si illuminata, non hanno portato le loro
investigazioni sul dominio delle societa segrete.

I maneggi della framassoneria in questi ultimi tempi ci hanno fatto aprire gli occhi. La si vede
preparare nuovi sconvolgimenti e nuove rovine. Ognuno si domanda se le sventure e 1 delitti che
hanno segnato la fine del XVIII secolo non siano ad essa imputabili. Maurizio Talmeyer tenne
recentemente una conferenza che poscia pubblico in opuscoletto sotto questo titolo: La
Framassoneria e la Rivoluzione francese. Copin-Abancelli, Prache ed altri si applicarono, in
differenti pubblicazioni, a far uscire dalle tenebre diligentemente conservate, la parte presa dalle
societa segrete nella Rivoluzione. Per dimostrarlo, essi poterono attingere nell'opera pubblicata
trent'anni fa, da N. Deschamps, sotto questo titolo: Les sociétés secretes et la société, completata nel
1880 da Claudio Jannet. E questi avevano largamente usufruito di un'opera anteriore, pubblicata in
piena Rivoluzione, nel 1798, da Barruel: Mémoires pour servir a I'histoire du Jacobinisme.

Queste Memorie non offrono, come potrebbe far credere il titolo, documenti da usare per comporre
la storia dei delitti commessi dai Giacobini; Barruel, nei suoi cinque volumi, si applico a fornire ai
futuri storici del Terrore, le informazioni o gl'indizi che loro permettessero di stabilire il punto di
partenza, i primi agenti e le cause segrete della Rivoluzione. "Nella Rivoluzione francese - egli dice
- tutto, persino i suoi misfatti pit spaventevoli, tutto era stato preveduto, meditato, combinato,
risoluto, stabilito; tutto fu I'effetto della piu profonda scelleratezza, poiché tutto ¢ stato condotto da
uomini che soli tenevano il filo delle cospirazioni ordite nelle societa segrete, e che hanno saputo
scegliere e studiare il momento propizio alle congiure".

Il convincimento di questa premeditazione e di queste congiure risulta dalla lettura dei cinque
volumi. Sul frontespizio del quarto, nel "Discorso preliminare", egli domanda: "In qual modo gli
adepti segreti del moderno Spartaco (Weishaupt) hanno presieduto a tutti 1 misfatti, a tutti 1 disastri
di questo flagello di brigantaggio e di ferocia chiamato la 'Rivoluzione'? Come presiedono ancora a
tutti quelli che la setta medita per compiere la dissoluzione delle societa umane? (Cio ch'essa
meditava di riprendere all'indomani della Rivoluzione, lo eseguisce al giorno d'oggi sotto i nostri
occhi. E sono ancora i framassoni che stanno alla testa di tutto cio che noi vediamo). Consacrando
questi ultimi volumi a rischiarare tali questioni, io non mi lusingo di risolverle con tutta la
precisione e con tutti i particolari di uomini che avessero avuto la facolta di seguire la setta
'Mluminata' nei suoi sotterranei, senza perdere un istante di vista i capi o gli adepti ... Raccogliendo i
tratti che mai sono svelati, ne avro abbastanza per segnalare la setta dovunque 1 misfatti additano la
sua fatale influenza".

Si comprende il grande ed urgente interesse che presenta la lettura di quest'opera nell'ora presente.
Quello che accade, quello di cui siamo spettatori, ¢ il secondo atto del dramma cominciato un
secolo fa; ¢ la stessa Rivoluzione, ravvivata nel suo focolare, coll'intenzione che Barruel aveva gia
potuto constatare, di estenderne l'incendio nel mondo intero. Egli ce ne mostra il proposito, la
volonta espressa fin dal principio del XVII secolo. I congiurati potranno essi raggiungere i loro fini
di annientare la societa cristiana? E' il segreto di Dio, ma ¢ altresi il nostro. Poiché I'esito della
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Rivoluzione dipende dall'uso che noi vogliamo fare della nostra liberta, come dai decreti eterni di
Dio.

Gli ¢ per sostenere, per incoraggiare le buone volonta, che Barruel scrisse le sue Mémoires: "E' per
trionfare finalmente della Rivoluzione e ad ogni costo, e non per disperare che fa d'uopo studiare i
fasti della setta. Siate tanto zelanti pel bene, quanto essa lo ¢ pel male. Abbiate la buona volonta di
salvare 1 popoli; i popoli stessi abbiano la volonta di salvare la loro religione, le loro leggi, la loro
fortuna, com'essa ha la volonta di distruggerle, e 1 mezzi di salute non mancheranno". E questa ¢
altresi la volonta e la speranza che noi vorremmo vedere spuntare dalla lettura dei Problema
dell'ora presente.

Prima di far qui un brevissimo compendio dell'opera del Barruel, ¢ opportuno che i nostri lettori
facciano conoscenza coll'autore, onde sappiano qual credito gli debbano accordare.

Agostino Barruel nacque il 2 ottobre 1741.Suo padre era luogotenente del podesta di Vivarais. Egli
fece 1 suoi studi ed entro nella Compagnia di Gesu. Quando essa fu minacciata, si recd in Austria
dove pronuncio i suoi primi voti. Soggiorno alcuni anni in Boemia, poi in Moravia e fu professore a
Vienna, nel collegio Teresiano. Piu tardi fu mandato in Italia ed a Roma. Egli ritorno in Francia
dopo la soppressione del suo Ordine. Il suo stato rendendolo indipendente, si consacrod intieramente
ai lavori filosofici e storici, e pubblico fin d'allora delle opere le quali, sebbene di piu volumi,
raggiunsero la quinta edizione.

Dal 1788 al 1792 egli diresse quasi solo il Journal ecelésiastique, pubblicazione settimanale delle
piu preziose per la storia letteraria ed ecclesiastica della seconda meta del XVIII secolo. Nel
prenderne la direzione, Barruel disse a' suoi lettori: "Noi sentiamo tutto il peso e tutta I'estensione
dei doveri che c'imponiamo. Noi prevediamo con spavento tutta la assiduita che esigono e ci
interdiciamo, d'ora innanzi, ogni occupazione che potesse distrarcene. Ma consacrati per vocazione
al culto del vero Dio, alla difesa delle nostre sante verita, oh! come questi medesimi doveri ci
diventano cari! Si, questo aspetto sotto il quale ci piace considerare le nostre funzioni di giornalista
cattolico, ce le rende preziose". Egli manifesto in tutte le sue opere questo spirito di fede.

Quanto piu i giorni si facevano tristi, tanto piu 1'ab. Barruel raddoppiava lo zelo e la vigilanza. Egli
cangiava di frequente domicilio per sfuggire al mandato d'arresto. Dopo il 10 d'agosto dovette
sospendere la pubblicazione del suo giornale e passare in Normandia. Di 1a, si rifugio in Inghilterra.

Pubblico a Londra, nel 1794, una Storia del Clero di Francia durante la Rivoluzione. La ancora
concepi il piano della sua grande opera: Mémoires pour servir a I'histoire du jacobinisme. Lavoro
quattro anni a raccogliere e ordinare 1 materiali delle prime parti. I volumi I e IT comparvero a
Londra nel 1796.

Nel 1798, furono ristampati ad Amburgo, accompagnati da un terzo, intorno alla setta degli
[lluminati. I due ultimi comparirono parimenti ad Amburgo nel 1803. Barruel ne pubblico una
seconda edizione "riveduta e corretta dall'autore", nel 1818, due anni prima della sua morte, a
Lione, presso T¢odoro Pitrat.

Bisogna leggerla tutta quanta quest'opera se si vuol conoscere a fondo la Rivoluzione. Per scriverla,
I'ab. Barruel ebbe le rivelazioni dirette di molti dei principali personaggi dell'epoca, e trovo in
Germania una serie di documenti di prim'ordine. "E io devo rendere al pubblico - dice nelle
Observations préliminaires del terzo volume, quello che tratta degli Illuminati - un conto speciale
delle opere da cui tolgo le mie prove". Egli presenta una lista delle principali, fino a dieci, con un
cenno su ciascuna di esse, che permette di giudicare della loro autenticita. La lista delle opere si
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completa con quella di molti altri documenti meno importanti. Ed aggiunge: "Cio ¢ tanto quanto
basta per vedere che io non scrivo intorno agli [lluminati senza cognizione di causa. lo vorrei in
segno di riconoscenza poter nominare coloro la cui corrispondenza mi ha fornito nuovi aiuti, lettere,
memorie che non potrd apprezzare mai troppo; ma questa riconoscenza diverrebbe per loro fatale".
E piu lungi: "Quello che io cito, 1'ho davanti agli occhi e lo traduco; e quando traduco, il che
avviene spesso, cose che fanno stupire, cose che appena si crederebbero possibili, io cito il testo
medesimo, invitando ognuno a spiegarlo, ovvero a farselo spiegare ed a verificarlo. lo raffronto
anche le diverse testimonianze, sempre col libro in mano. lo non fo menzione d'una sola legge nel
codice dell'Ordine, senza le prove della legge o della sua pratica".

Ritornato in Francia, fu consultato sull'argomento della promessa di fedelta alla Costituzione,
sostituita, con decreto 18 dicembre 1799, a tutti 1 giuramenti anteriori. Egli pubblico il di 8 luglio
1800, un avviso favorevole. Le sue ragioni, assai chiare e precise, aggiunte alle spiegazioni del
Moniteur, dichiarato giornale ufficiale, decisero Emery e il consiglio arcivescovile di Parigi a
pronunciarsi in favore della legittimita della promessa. Alcuni, in quest'occasione, accusarono
Barruel di adulare il Bonaparte per guadagnarsi i1 suoi favori. Ben lungi dall'adulare, 1'ab. Barruel ha
dimostrato un'audacia inaudita: parlando dei primo Console, lo chiama "il flagello di Dio". Nel
1800 egli aggiunge: "Se tutti 1 principi d'Europa riconoscessero la Repubblica, io non voglio per
questo che Luigi XVIII sia meno il vero crede di Luigi XVI. o sono francese. Il consenso degli altri
sovrani su questo oggetto € per me tanto nullo quanto quello dei Giacobini; esso puo bensi
diminuire la mia speranza, togliere i mezzi, ma non distrugge per nulla il diritto" (L'Evangile et le
clergé francaise. Sur la soumissioti des pasteurs dans les révolutions des empires, p. 75. Londres).

Barruel non rientro in Francia che nel 1802. Vi prese a difendere il Concordato e pubblico su questo
argomento il suo trattato Du Pape et de ses droits regaux a lI'occasion du Concordat (Paris, 1803, 2
vol. in VIII). Durante I'Impero, Barruel si tenne in disparte, non ricevette alcun posto né assegno.
Intraprese la confutazione della filosofia di Kant. Nell'affare del cardinale Maury, Napoleone ebbe
sospetto che egli avesse propagato il Breve di Pio VII e lo fece mettere in prigione nell'eta di
settanta anni. La polizia lo perseguito pure nei Cento Giorni. Termino la sua vita nella casa dei suoi
padri, a Villanova de Bery, nell'eta di ottanta anni, il 5 ottobre 1820.

Era necessario entrare in questi dettagli per mostrare quanto questo autore si meriti la nostra
confidenza. Ecco chi finira di conciliargliela.

Nei cinque e sette anni che trascorsero fra la pubblicazione dei tre primi volumi e dei due ultimi, la
sua opera fu letta e suscito delle osservazioni da parte dei framassoni. "Secondo alcuni di questi FF
- dice Barruel - 1o ne ho detto troppo; secondo altri, fu inevitabile che io dicessi tutto. Si sa che 1
primi sono del numero di quelli che io compresi nell'eccezione dei FF. troppo onesti per essere
ammessi dentro gli ultimi misteri; e gli altri, del numero di quelli, i quali, dopo aver visto tutto nelle
retro-loggie, si sono finalmente vergognati e si pentirono d'aver meritato gli onori massonici. lo
sono debitore agli uni ed agli altri dei miei ringraziamenti, ma sono pure debitore d'una risposta".
Questa risposta egli la da, dimostrando che ha detto tutto cio che doveva dire, e niente altro che cio
che doveva dire.

Altri massoni si adirarono per vedersi cosi scoperti ed accusarono Barruel di mala fede. Fu
soprattutto l'opera d'un inglese, Griffith, redattore delle Monthly Review. Questo scrittore trova
passabili, soddisfacenti anche, le prove che Barruel da della cospirazione contro l'altare; ma dice
che quelle della cospirazione contro i troni non sono perfettamente dimostrate. Specialmente
l'abolizione della dignita reale in Francia ¢ dovuta, dic'egli, a circostanze locali, piu che ai voti e alle
trame dei cospiratori della Rivoluzione. Dicendo ci0, egli non fa alcun cenno delle prove recate da
Barruel a favore della sua tesi.
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Per rispondere all'accusa di mala fede, Barruel fa osservare ch'egli ha dato e da di nuovo i testi nel
loro idioma originale a fianco della traduzione che ne fece. E per cio che spetta ai documenti piu
importanti a cui si riferisce, egli dice che non solo ¢ lodevole che ognuno consulti i volumi
stampati, ma che confronti questi volumi coi manoscritti che si trovano negli archivi reali di
Monaco. Barruel fa di piu: egli offre al suo accusatore un convegno a Monaco per mostrargli negli
scritti originali le prove evidenti della sua calunnia. Griffith non solo non vi si reco, ma rifiutossi di
pubblicare nella sua Revue la risposta di Barruel.

Weishaupt, il fondatore dell'llluminismo, venne a dar mano forte a Griffith, che era senza dubbio
uno de' suoi adepti. Barruel diede pure a Weishaupt convegno a Monaco, ove avrebbe potuto
rivedere gli originali delle sue proprie lettere di cui contestava l'esistenza, o il testo. "Ma -
aggiungeva Barruel - siccome egli non poteva farvisi vedere senza esporsi ad essere impiccato per
cagione de' suoi misfatti contro i costumi, egli potra nominare un procuratore". Egli non vi ando né
in persona, né per procura.

CAPITOLO X
LE SOCIETA SEGRETE ALL'OPERA

L. - Gli Enciclopedisti
Voltaire fu uno dei primi e piu validi agenti della Rivoluzione.

Noi dicemmo che, secondo de Haller, secondo Leone XIII, secondo molti altri, e meglio ancora
secondo le sue stesse confessioni, essa si propone la distruzione della religione e il rovesciamento
d'ogni autorita. Voltaire si ¢ incaricato della prima parte di questo programma, se non in tutto,
almeno nella sua parte piu alta, I'annientamento della religione di Cristo.

Concepi egli stesso questo progetto, o gli fu suggerito? Condorcet non lo dice, ma ci da questa
informazione: "Fu in Inghilterra che Voltaire giurd di consacrare la sua vita a questo progetto; e
tenne la sua parola" (Condorcet, Vie de Voltaire).

Questo giuramento lo fece egli entro di se¢, o lo prestd dinanzi ai congiurati? Quest'ultima
supposizione sembra la piu verosimile. "Fu in Inghilterra", dice Condorcet. Ora, nel suo primo
viaggio in questo paese (1725-1728), Voltaire fu ammesso framassone in uno dei sodalizi descritti
da Foland nel suo Pantheisticon dedicato Lectori Philomelho e Philaleti. (Questo appellativo di
Filalete sara una delle loggie di Parigi piu avanzate nel movimento rivoluzionario). In questi tre
anni di soggiorno in Inghilterra, Voltaire meno "la vita d'un RosaCroce sempre in moto e sempre
nascosto".

Qui non siamo piu nelle tenebre impenetrabili dei primi tempi della framassoneria; noi siamo, come
osserva Claudio Jannet, sopra un terreno storico perfettamente sicuro. E' dall'epoca del viaggio di
Voltaire in Inghilterra e della sua iniziazione nella framassoneria per mezzo degl'Inglesi che
incomincia la fondazione delle prime logge in Francia, almeno di quelle costituite per apparecchiare
la Rivoluzione (I Framassoni - Liberi Muratori - furono condannati la prima volta da Clemente XII
nel 1738). Esse furono stabilite da Inglesi, ed in citta in cui le relazioni con loro erano piu frequenti.
Tali furono le citta di Dunkerque e di Mons nel 1721, di Parigi nel 1725, di Bordeaux nel 1732, di
Valenciennes nel 1735, dell'Havre nel 1739.

Le prima loggia centrale stabilita in mezzo a noi prese il nome di Grande loggia inglese di Francia

e il diploma di autorizzazione le fu rilasciato nel 1743 dalla Grande Loggia d'Inghilterra. I due primi
Grandi Maestri furono inglesi: lord Dervent-Water e lord d'Harnouester.
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Queste note non sono inutili. L'Inghilterra ebbe sempre una gran parte nelle rivoluzioni del
continente ed ha saputo sempre trarne profitto. La Rivoluzione francese ha distrutto la nostra flotta,
ci ha fatto perdere le nostre colonie ed assicuro all'Inghilterra I'impero dei mari che godette d'allora
in poi (1). La rivoluzione che incomincia attualmente in Russia puo aver per effetto di lasciare ad
essa che ne manifesta si altamente la gioia, il libero possesso delle Indie.

A Voltaire si aggiunsero dapprima d'Alembert, Federico II e Diderot. Voltaire fu il capo della
cospirazione, d'Alembert ne fu l'agente piu astuto, Federico il protettore, spesso il consigliere,
Diderot fu il primo all'assalto. Tutti e quattro erano compresi d'un odio profondo contro il
cristianesimo: Voltaire perche ne invidiava il divino autore e tutti quelli dei quali Egli ha formato la
gloria, d'Alembert perche era scostumato, Federico perche non conosceva il cattolicismo se non per
mezzo dei suoi nemici, Diderot perche era pazzamente invaghito della natura il cui culto, come gli
umanisti, volea sostituire a quello del Dio vivente. Essi trascinarono nella loro cospirazione molti
uomini di tutti i gradi.

Ritornato a Parigi verso il 1730, Voltaire non fece mistero del suo progetto di annientare il
cristianesimo contro il quale avea gia pubblicati tanti scritti. Hérault, luogotenente di polizia,
rimproverandogli un giorno la sua empieta gli disse: "Avete un bel fare, checche scriviate, non
verrete mai a capo di distruggere la religione cristiana". Voltaire rispose: "Lo vedremo" (Condillac,
Vie de Voltaire). Egli diceva altresi: "Sono ristucco di sentir ripetere che dodici uomini hanno
potuto stabilire il cristianesimo, ed io ho gran voglia di provar loro che basta uno solo per
distruggerlo" (ibid.).

Ma cio che meglio fa vedere il suo disegno, ¢ il motto che ritorna costantemente sotto la sua penna e
sulle sue labbra. "Tutti i cospiratori - dice Barruel - hanno un linguaggio segreto, una parola
d'ordine, una formula non intelligibile al volgo, ma la sua spiegazione segreta svela e rammenta
continuamente agli adepti il grande oggetto della loro cospirazione. La formula scelta da Voltaire
consisteva in queste due parole: Schiacciate I'infame. Cio che m'interessa - scriveva a Damilaville
(Lettera del 15 giugno 1762) - ¢ I'avvilimento dell'infarne". "Impegnate tutti 1 fratelli e perseguitate
l'infame a viva voce e per iscritto senza concedergli un momento di tregua". "E fate, per quanto vi
sia: possibile, 1 piu avveduti sforzi per schiacciare I'infame". "La nostra posizione ¢ tale che noi
siamo l'esecrazione del genere umano, se (in questo sforzo) non abbiamo a noi favorevoli le persone
oneste (le persone di alta condizione). Bisogna dunque averle tutte con noi a qualsiasi costo:
Schiacciale I'infame, io vi dico" (Lettere a Damilaville, a d'Alembert, a Thercot, a Saurin).

Chi ¢ questo infame che bisognava cosi perseguitare incessantemente, avvilire, schiacciare a
qualunque costo e cogli sforzi di tutti i congiurati?

Sulle labbra di Voltaire e su quelle di tutti i suoi adepti, queste parole significano costantemente:
schiacciate la religione che adora Gesu Cristo. Schiacciate Gesu Cristo. Le prove abbondano nella
loro corrispondenza. Schiacciare I'infame, vuol dire disfare cio che hanno fatto gli Apostoli; vuol
dire abbattere Colui che hanno combattuto 1 deisti e gli atei; vuol dire perseguitare ogni uomo che si
dichiara per Gesu Cristo. E' il senso inteso da Voltaire, e questo senso non ¢ meno evidente sulla
penna degli altri. Il cristianesimo, la setta cristiana, la superstizione cristicola sono sinonimi sotto la
penna di Federico. D'Alembert ¢ piu riservato nell'uso di questa parola, ma 1'adopera sempre nel
senso inteso da Voltaire. Gli altri congiurati non intendono diversamente la "parola d'ordine". Non
la trovano troppo forte per esprimere il desiderio diabolico che s'annida nel loro cuore. L'estensione
ch'essi danno alla loro congiura non deve lasciar sulla terra il minimo vestigio della dottrina e del
culto del divin Salvatore.
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I congiurati erano completamente organizzati al ritorno di Voltaire dopo il suo soggiorno in.
Prussia, verso la fine del 1752. Per schiacciare t'infame, il mezzo ch'essi han creduto di dover usare
prima d'ogni altro fu di assalire la fede nelle anime. "Minare sordamente e senza strepito I'edificio -
scriveva Federico a Voltaire - € come obbligarlo a crollare da se medesimo" (29 luglio 1775). Ma,
anche in cio, d'Alembert avvertiva d'essere prudenti e di non voler arrivare troppo presto. "Se il
genere umano s'illumina - diceva egli constatando 1'effetto prodotto dall'Enciclopedia - gli ¢ che si
ebbe la precauzione d'illuminarlo a poco a poco".

I congiurati facevano dell'Enciclopedia la sentina di tutti gli errori, di tutti i sofismi, di tutte le
calunnie fin allora inventate contro la religione. Ma era convenuto che essa versasse il veleno quasi
insensibilmente. Per giungere a questo risultato adoperossi un'arte ammirabile. "Senza dubbio -
scriveva d'Atembert a Voltaire - abbiamo dei cattivi articoli (cio¢ articoli ortodossi) di teologia e di
metafisica. Con censori teologi e con un privilegio, io vi sfido a farli migliori. Vi sono degli articoli
meno conosciuti in cui tutto ¢ riparato" (Lettera del 24 luglio 1757). Si sapeva approfittare delle
occasioni per introdurre questi articoli riparatori. "Durante la guerra dei Parlamenti e dei Vescovi -
avea scritto Voltaire a d'Alembert 1'anno precedente (13 novembre 1756) - avrete il comodo
d'infarcire 1'Enciclopedia di verita che non si sarebbe osato dire vent'anni fa". E a Damilaville: "lo
pongo tutte le mie speranze nell'Enciclopedia" (Lettera del 23 maggio 1764). Difatti, essa fu, a detta
di Diderot, un abisso dove certe razze di novellieri gettarono alla rinfusa una infinita di cose, mal
venute, mal digerite, buone e cattive, incerte e sempre incoerenti; e cio perche, secondo lui, si
voleva insinuare quello che non potevasi dire apertamente senza provare ribrezzo.

Mentre 1 congiurati cercavano di scuotere le fondamenta della fede, si adoperavano a fare sparire i
suoi difensori, ed innanzi tutto i religiosi. Fu questo il secondo mezzo che adoperarono per arrivare
ai loro fini.

Fin dal 1743, Voltaire fu incaricato d'una missione segreta presso il Re di Prussia, allo scopo di
secolarizzare i principati ecclesiastici.

In Francia non ci erano elettori ecclesiastici da spogliare ma eranvi degli Ordini da sopprimere. |
primi colpiti furono i1 Gesuiti. Choiseul diede la ragione di questa scelta. "Distrutta I'educazione
ch'essi impartiscono, tutti gli altri corpi religiosi cadranno da se medesimi". Si sa come arrivarono
alla loro soppressione.

I1 terzo mezzo fu il mestiere dei merciaiuoli ambulanti. La corrispondenza dei congiurati li mostra
solleciti d'informarsi reciprocamente delle opere ch'essi preparano contro il cristianesimo, del frutto
che ne aspettano, dell'arte con cui si travagliano per assicurarne il successo. Essi le facevano
stampare la maggior parte in Olanda, ed ogni mese ne comparivano delle nuove.

Per ottenere la facolta di diffonderle, avevano alla corte uomini potenti, persino dei ministri che
sapevano far tacere la legge e favorire questo commercio d'empieta. Per riconoscenza di questo
strano abuso dell'autorita che era loro confidata, Voltaire esclamava: "Viva il ministero di Francia!
Viva Choiseul!" (Lettera a Marmontel, 1767). Malesherbes, che avea la sopraintendenza della
libreria, era, per questa propaganda, d'accordo con d'Alembert.

Nella loro corrispondenza, i congiurati si congratulano dei successi che ottengono in Svizzera, in
Germania, in Russia, in Spagna, in Italia. Il che dimostra che nel pensiero dei congiurati, la
cospirazione di annientare il cristianesimo non era limitata alla sola Francia. Brunetiére lo fece
osservare, alcuni giorni sono, in una delle sue conferenze: 'Enciclopedia era un'opera
internazionale. Relativamente all'Inghilterra, essi non hanno alcun pensiero; essa ribocca, dicono
essi, di Sociniani. Per quanto riguarda la Francia, Voltaire e d'Alembert si lamentano degli ostacoli
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che v'incontrano nelle altre regioni: 1a dove non potevano diffondere gli scritti apertamente empi o
licenziosi, ne pubblicavano di quelli che aveano per scopo di mettere in voga le grandi parole di
tolleranza, ragione, umanita, che la setta non ha mai cessato di usare, fedele alla raccomandazione
di Condorcet che le diceva di farne il suo grido di guerra (Esquisse du Tableau historique des
progres, Epoque 9).

Bertin, cui era commessa I'amministrazione della casa particolare del Re, comprese il pericolo di
questa propaganda e porto la sua attenzione sui merciaiuoli ambulanti. Egli vide quali libri si
spargevano per le campagne. Interrogati da lui, dissero che questi libri non costavano loro niente,
che ricevevano delle balle senza sapere d'onde venivano, avvisati solamente di venderli nelle loro
scorrerie al piu modico prezzo. Gli istitutori ne erano dei pari gratificati. In giorni ed ore assegnate,
riunivano gli operai ed i contadini ed uno di essi leggeva ad alta voce il libro che era servito a
corrompere lui stesso. E cosi si preparavano le vie alla Rivoluzione perfino nelle classi infime della
societa.

Le ricerche che fece Bertin per risalire alla sorgente di questa propaganda, lo condussero ad un
ufficio d'istitutori creato e diretto da d'Alembert.

Quest'ufficio occupavasi ancora di procurare degli educatori nei villaggi e di porre dei professori
nei collegi. Gli adepti, sparsi da una parte e dall'altra, s'informavano dei posti vacanti, ne davano
avviso a d'Alembert ed ai suoi coadiutori e davano in pari tempo delle informazioni intorno a quelli
che si presentavano per occuparli. Prima di mandarveli, si tracciava loro la regola di condotta che
doveano seguire e le precauzioni che doveano prendere secondo i luoghi, le persone e le
circostanze.

Per guadagnare il popolo, si fece ricorso ad altri mezzi ancora. Barruel indica particolarmente
quello adoperato da coloro che si facevano chiamare "Economisti", perche si davano per amici del
popolo, solleciti dei suoi interessi, desiderosi di alleviare la sua miseria e di far osservare maggior
ordine ed economia nell'amministrazione. La razza non ¢ punto perduta. "Le loro opere - dice
Barruel - sono piene di questi tratti che annunciano la risoluzione di far succedere una religione
puramente naturale alla Religione rivelata". In prova riferisce 'analisi che fa di essi le Gros,
prevosto di Saint-Louis du Louvre.

Questi "Economisti" aveano persuaso Luigi XV che il popolo delle campagne e gli artigiani delle
citta marcivano in una ignoranza fatale a se stessi ed allo Stato, e che era necessario creare delle
Scuole Professionali. Luigi XV, che amava il popolo, afferrd con prontezza questo progetto e si
mostrd disposto a privarsi delle proprie entrate per fondare queste scuole. Bertin lo distolse. "Era
gran tempo, - egli dice - ch'io teneva d'occhio le diverse sétte dei nostri filosofi, e compresi che
trattavasi assai meno di dare ai figli del contadino e dell'artigiano delle lezioni d'agricoltura che
d'impedirli di ricevere le istruzioni consuete del loro catechismo o della religione. Non esitai di
dichiarare al Re che le intenzioni dei filosofi erano ben differenti dalle sue".

Bertin non s'ingannava. Barruel riferisce le confessioni e i rimorsi che espresse, tre mesi prima della
sua morte, un gran signore che aveva compiuto 'uffizio di segretario di questo club di
"Economisti": "Noi non ammettevamo nella nostra societa se non coloro dei quali eravamo ben
sicuri. Le nostre assemblee si tenevano regolarmente nell'albergo del barone d'Hobach. Per tema
che se ne sospettasse lo scopo, ci appellavamo economisti. Avevamo Voltaire per presidente
onorario e perpetuo. I nostri membri principali erano d'Alembert, Turgot, Condorcet, Diderot, La
Harpe, Lamoignon, guardasigilli, e Damilaville, a cui Voltaire da per carattere speciale I'odio di
Dio". Per finire d'illuminare il Re, Bertin gli spiego il senso di queste mezze parole: Ecr. I'inf.,
(Ecrasez I'infame. Schiacciate I'infame) colle quali Voltaire terminava moltissime delle sue lettere.
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Egli aggiunse che tutti quelli che ricevevano da Voltaire lettere che terminavano con l'orribile
formula erano o membri, del comitato segreto, o iniziati ai suoi misteri.

Questo club era stato fondato tra il 1763 e il 1766. Nel mornento in cui scoppio la Rivoluzione, esso
lavorava gia da ventitre anni almeno a sedurre il popolo, sotto lo specioso pretesto di venire in suo
aiuto e di alleviare i suoi mali.

Per raggiungere il grande scopo della loro congiura, i settari credettero non essere sufficiente di
usare 1 mezzi generali di cui abbiamo parlato e coi quali tutti doveano concorrere mercé uno sforzo
comune. Essi si attribuirono ciascuno un'opera particolare a cui si dedicarono in modo speciale.

Voltaire s'era incaricato dei ministri, dei duchi, dei principi e dei re. Quando non poteva accostare il
principe, lo circonveniva. Egli aveva messo presso Luigi XV un medico, Quesnay, che seppe cosi
bene impadronirsi della direzione delle idee dei Re che questi lo chiamava il suo "pensiero".

E il mezzo scelto dal pensatore per insinuarsi nell'animo dei Re era quello usato dagli economisti:
richiamare la sua attenzione su cio che poteva fare la felicita del popolo.

D'Alembert fu incaricato o s'incaricd di reclutare giovani adepti "Procurate - gli scriveva Voltaire -
procurate, dal canto vostro - d'illuminare la gioventu quanto vi sara possibile (15 settembre 1762)".
Nessuna missione fu mai compiuta coli destrezza, zelo e attivita maggiore. D'Alembert si fece il
protettore di tutti i giovani che vennero a Parigi forniti di talento e di mezzi di fortuna. Egli se li
affezionava colle corone, coi premi, coi posti accademici onde disponeva quasi da sovrano, sia
come segretario perpetuo, sia per i suoi intrighi. La sua influenza e le sue manovre in questo genere
si estendevano ben piu lontano di Parigi. "lo mi adopro - scriveva egli a Voltaire - a far entrare nell'
Accademia di Berlino Helvetius e il cavaliere de Jaucourt". Egli si prendeva cure particolari di
coloro che destinava a formare degli altri adepti facendo che loro venissero affidati gli uffici di
professori o di precettori. Riusci a collocarne in tutte le provincie dell'Europa e tutti lo tennero al
giorno della loro propaganda filosofica. "Ecco, mio caro filosofo - scriveva egli a Voltaire nella
gioia della sua anima perversa - ecco ci0 che fu pronunciato a Cassel addi 8 aprile (1772) alla
presenza del langravio di Hesse-Cassel, di sei principi dell'impero e di numerosissima assemblea da
un professore di storia ch'io diedi al langravio". Lo scritto inviato era un discorso pieno d'invettive
contro la Chiesa e contro il clero.

Ed ai congiurati premeva soprattutto di porre presso i giovani principi, destinati a governare i
popoli, istitutori iniziati ai loro misteri.

La loro corrispondenza mostra la grande attenzione che avevano di non trascurare un mezzo cosi
potente. Usarono tutte le astuzie per porre presso 'erede di Luigi XVI un prete disposto ad ispirare i
loro principii al suo illustre alunno. Erano riusciti a porre I'ab. de Condillac presso 1'Infante di
Parma.

Barruel consacra i capitoli XII al XVI dei suo primo volume a far conoscere le conquiste (2) che
fecero tra le teste coronate, i principi e le principesse, i ministri, i grandi signori, i magistrati, i
letterati ed anche, ohime! nel clero. Vero ¢ che i1 congiurati tratti dal corpo ecclesiastico erano quasi
tutti di quelli che si chiamavano gli "abati di corte". Barruel rende un omaggio ben meritato al
complesso del clero di Francia alla vigilia della Rivoluzione. Egli loda particolarmente gli
ecclesiastici che, coi loro scritti, si sforzano d'impedire la corruzione degli animi cosi ardentemente
promossa dai congiurati.
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NOTE

(1) Lacourt-Gayet ha pubblicato in un volume assai bene documentato il compendio del suo corso
alla Scuola superiore di marina. Noi vediamo che dopo il tempo di Colbert, il regno di Luigi XVI fu
il periodo piu splendido della nostra potenza marittima. Durante i quindici anni che precedettero la
Rivoluzione, abbiamo, per la prima e I'ultima volta fino al presente, potuto mostrarci rivali degli
Inglesi nel possesso dell'impero dei mari.

La rivoluzione sopraggiunge e immediatamente manifestansi fenomeni "d'anarchia spontanea" nei
porti di guerra. Anche prima della riunione degli Stati generali, i clubs, le municipalita pretendono
di sostituirsi all'autorita militare che non tarda a trovarsi radicalmente distrutta. Gli equipaggi
disertano. Spesso si constata che le navi da guerra spiegano le vele con un deficit di sessanta a cento
uomini. Che 1'Inghilterra abbia tratto da questo disordine un profitto immenso, la prova ¢ gia fatta.
Vi collaboro essa direttamente? In una lettera ad uno dei suoi amici, lord Granville confesso che il
"governo britannico ha 1'abitudine di suscitare e tenere nel territorio francese dei disordini interni".
Dal canto suo, lord Mansfield dichiaro in pieno parlamento che "il danaro speso per fomentare una
insurrezione in Francia sarebbe bene impiegato".

Piu recentemente, nel 1899, quando I'Inghilterra era impegnata nella guerra del Transvaal, il figlio
del ministro delle colonie Chamberlain diceva in una corrispondenza intima pubblicata da Le Jura
de Porrentruy: "Oltre 1'assicurazione del governo francese, siamo garantiti da tutte le rappresaglie di
Fachoda per mezzo degli avvenirnenti interni che vanno svolgendosi in Francia. Se non possiamo
guari far assegnamento sull'affare Dreyfus ormai sciupato; se il processo dell'Alta corte pare non
crei pit un'impressione sufficiente per attirare l'attenzione della nazione, noi sappiamo che ritornato
il Parlamento in Parigi, il governo introdurra, coll'appoggio della maggioranza, parecchi bills contro
1 cattolici, 1 quali, per la loro violenza, potranno gettare la Francia in uno stato di sovreccitazione
estrema e stornare l'attenzione dei Francesi dal sud dell'Africa. Mio padre si ¢ procurato tutte le
garanzie da parte della Francia".

Come spiegare tale assicurazione e tale complicita se non per I'accordo e l'azione delle societa
segrete internazionali ?

(2) Non fu concesso ai congiurati di vedere il filosofismo assiso sul trono dei Borboni come lo era
sui troni del Nord. Ma Luigi XV, senz'essere empio, senz'essere annoverato tra gli adepti, non fu
meno una delle grandi cause del progresso della congiura anticristiana. Egli lo fu per la dissolutezza
de' suoi costumi e per la pubblicita de' suoi scandali. Di piu, Luigi XV si circondo o lasciossi
circondare da ministri senza fede, che ebbero intimi rapporti con Voltaire e co' suoi congiurati.

CAPITOLO XI - LE SOCIETA' SEGRETE ALL'OPERA
II. - I Framassoni.

Non furono solamente gli Enciclopedisti a preparare la Rivoluzione; Barruel non l'ignorava. Egli
divise in tre classi i demolitori che vide applicati a scalzare le fondamenta della societa cristiana:
Voltaire ed i suoi, ch'egli chiama "i sofisti dell'empieta", perche il loro principale obbiettivo era
quello di rovesciare gli altari di N. S. Gesu Cristo; 1 framassoni, che chiama i sofisti della ribellione,
perche si erano proposti - almeno quelli che erano nei segreti della setta - di rovesciare i troni dei re;
gl'illuminati, che chiama i sofisti nell'anarchia, perche, al giuramento di rovesciare gli altari di
Cristo, aggiungevano quello di annientare ogni religione, e al giuramento di rovesciare i troni,
quello di fare sparire ogni governo, ogni proprieta, ogni societa governata da leggi.
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Or noi dobbiamo vedere con qual genere d'azione la framassoneria propriamente detta abbia minato
la societa civile e preparato lo sconvolgimento dell'89. Qui non parleremo che dei framassoni
propriamente detti, che non appartenevano alle retro-logge; diremo la parte speciale ch'era stata loro
attribuita nella grande opera dal motore supremo delle societa segrete. Voltaire era framassone, ma
framassone che avea l'incarico di organizzare e dirigere un'altra sezione dell'esercito dei cospiratori,
gli Enciclopedisti; Weishaupt era framassone, ma framassone incaricato d'organizzare e dirigere la
sezione degl'Illuminati.

I framassoni delle loggie comuni aveano il loro lavoro bene e chiaramente determinato; e consisteva
intieramente nel segreto che doveano trasmettersi gli uni agli altri.
Qual era, a quel tempo, questo segreto?

Barruel ce lo dice. Egli narra (t. 11, p. 278 e seg. Ediz. princeps ) in qual modo pote un giorno
introdursi in una loggia per assistere alla iniziazione d'un apprendista. "Lo scopo importante per me
- egli dice - era di conoscere finalmente il famoso segreto della massoneria. Si fece passare
l'iniziando sotto la volta d'acciaio per giungere davanti ad una specie d'altare, dove gli si tenne un
discorso sulla inviolabilita del segreto che gli veniva confidato e sul pericolo che correrebbe
violando il giuramento che dovea pronunciare. L'iniziando giura che vuol avere troncato il capo, se
mai avesse a tradire il segreto. 1i Venerabile, seduto sopra un trono dietro l'altare, gli disse allora: "
Mio caro F.-., il segreto della framassoneria consiste in questo: tutti gli uomini sono eguali e liberi,
tutti gli uomini sono fratelli ". Il Venerabile non aggiunse parola. Si son dati I'abbraccio e passarono
al banchetto". "lo ero allora - continua Barruel - si lontano dal sospettare un'intenzione ulteriore a
questo famoso segreto, che andai a rischio di prorompere in risa quando l'intesi e dissi a quelli che
mi aveano introdotto: Se sta qui tutto il vostro segreto, ¢ molto tempo ch'io lo conosco"". Ed infatti,
se per "liberta" s'intende che gli uomini non sono fatti per essere schiavi, ma per godere della liberta
che Dio concede ai figli suoi; se per "eguaglianza" si vuol dire che essendo gli uomini figli del
celeste Padre, tutti devono amarsi ed aiutarsi a vicenda come fratelli, non si capisce come sia
necessario essere massone per imparare queste verita. "lo le trovava assai meglio nel Vangelo, che
nei loro giuochi puerili" dice Barruel. Ed aggiunge: "lo devo dire che in tutta la loggia, benché assai
numerosa, non vedeva un solo massone che desse al gran segreto un senso diverso".

Barruel osserva che non vi erano la che dei non iniziati; ,e la prova che ne da si ¢ che nessuno di
quelli che assistevano a questa seduta prese parte alla Rivoluzione, ad eccezione del Venerabile.

Ed infatti, se la framassoneria ¢ una associazione assai numerosa d'uomini, legati da giuramenti e
che prestano una cooperazione pit 0 meno cosciente € pitt 0 meno diretta all'opera che si vuole
compiere, non ¢ che un piccolo numero d'iniziati che conosca il fine ultimo della stessa
associazione. Questo fine, ¢ dunque mestieri, in quest'epoca, trovarlo nelle parole: "Eguaglianza,
Liberta", perche erano date all'apprendista come il segreto della societa, segreto che doveasi
osservare sotto gravissime pene confermate da giuramento, segreto da meditare, il cui senso
profondo sarebbe spiegato, a poco a poco, nelle iniziazioni successive.

Cosa curiosa: era rigorosamente proibito ai framassoni di presentar mai ai profani queste due parole
l'una accanto all'altra: Egalité, Liberté (¢ I'ordine in cui si trovavano allora). "Questa legge - dice
Barruel - era cosi bene osservata dagli scrittori massonici, ch'io non so di averla mai vista violata
nei loro libri sebbene ne abbia letti moltissimi e dei piu segreti. Mirabeau stesso, allorche facea finta
di tradire il segreto della massoneria, non osava rivelarne che una parte, qui, liberta, 1a, eguaglianza
di condizioni. Egli sapeva non essere ancora giunto il tempo in cui i suoi F. potessero perdonargli
d'avere, colla sovrapposizione di queste due parole, destata l'attenzione sul significato che potevano
prendere, rischiarandosi 'una per mezzo dell'altra.
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Ai 12 agosto 1792 la massoneria credette essere omai passato il tempo del mistero ed essere d'allora
in poi inutile il segreto. "Fin allora i Giacobini non avevano contato i fasti della loro Rivoluzione
che dagli anni della loro pretesa liberta. In quel giorno, Luigi XVI, dopo quarantotto ore dichiarato
dai ribelli decaduto dai suoi diritti al trono, fu condotto prigioniero alla torre del Tempio. In quel
medesimo giorno, I'assemblea dei ribelli decreto che alla data della liberta si aggiungesse
quind'innanzi negli atti pubblici la data dell'eguaglianza. Questo stesso decreto ebbe la data del
quarto anno della liberta; del primo anno e primo giorno della eguaglianza.

"Nel medesimo giorno, per la prima volta, divenne pubblico questo segreto tanto caro ai framassoni
e prescritto nelle loro logge con tutta la religione del giuramento piu inviolabile. Alla lettura di
questo famoso decreto essi esclamarono: 'Eccoci finalmente; la Francia tutta non ¢ piu che una gran
loggia; i Francesi son tutti framassoni e 1'universo intero lo sara ben presto al pari di noi'. Io sono
stato testimonio di quei trasporti, ho udito le questioni e le risposte a cui diedero luogo. Ho veduto i
massoni fino allora piu riservati rispondere ormai senza la minima simulazione: 'Si, alfine, ecco
raggiunto il grande scopo della framassoneria. Egalité e Liberte; tutti gli uomini sono eguali e
fratelli, tutti gli uomini sono liberi; li era l'essenza del nostro codice, tutto 1'oggetto dei nostri voti,
tutto il nostro segreto". Ho udito in modo speciale uscir queste parole dalle labbra dei framassoni
piu zelanti, di coloro che avea visti decorati di tutti gli ordini della framassoneria e rivestiti di tutti i
diritti per presiedere le logge. Li ho intesi dinanzi a quelli che i framassoni fin 1a chiamavano
Profani, non solo senza esigere né dagli uomini né¢ dalle donne alcuna sorta di segreto, ma eziandio
col massimo desiderio che tutta la Francia ormai ne fosse istruita, per la gloria dei massoni; affinche
essa riconoscesse in loro 1 suoi benefattori e gli autori di tutta quella rivoluzione d'eguaglianza e di
liberta, di cui dava il grand'esempio all'universo" (1).

Luigi XVI deposto dal trono, la guerra aperta dichiarata al cattolicismo dalla costituzione civile del
clero, ben dimostravano che cio che la setta aveva fino allora inteso di vedere e mettere in questo
doppio principio di eguaglianza e di liberta, non era niente meno che la guerra a Cristo e al suo
culto, la guerra ai re e ad ogni gerarchia (2).

"lo ho incontrato - dice Barruel - in Francia ed altrove, dei framassoni per i quali questa liberta e
quest'eguaglianza non erano state fin a quel tempo se non un giuoco. Ora confessano che tutta la
Rivoluzione francese era contenuta in queste due parole, e che il giuoco massonico si funesto alla
loro patria minaccia di divenire il flagello di tutto ['universo".

Qui si pone una questione. In qual modo le parole Egalité e Liberte hanno potuto contenere tutto il
segreto della Rivoluzione? Piu ancora, come hanno potuto produrla?

Queste parole da parecchio tempo si mostrano sulle monete e sugli edifici pubblici. Chi al giorno
d'oggi potrebbe pensare ch'esse abbiano contenuto il segreto d'una societa misteriosa sparsa in tutte
le parti dell'universo; ch'essa le confidava agli adepti fin dalla prima istruzione in cui li accoglieva
nel suo seno, e che le dava come fossero la base della sua dottrina, d'una dottrina ch'era mestieri
tener nascosta al volgo, che non poteva essere rivelata se non a poco a poco ai membri della societa,
segreto infine cosi grande, cosi importante che aveva creduto di dover proteggere coi piu terribili
giuramenti?

Infatti questo segreto non nascondeva niente meno di cio che diede alla luce, cio¢ la Rivoluzione, i
suoi orrori e le sue rovine.

Come si spiega ci0? La parola liberta, considerata sola e in s¢ medesima, presenta alla mente una

cosa conosciuta ed eminentemente buona. E' il dono piu prezioso che Dio ha fatto alla natura
umana, che la pone in un regno cosi superiore a quello degli animali: il dono di fare degli atti che
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non siano necessari, che, per conseguenza, portano seco la responsabilita e il merito, e permettono
percio a ciascuno di noi d'innalzarsi indefinitamente.

La parola eguaglianza applicata al genere umano indica, che nella diversita delle condizioni, la
comunanza d'origine e di fine ultimo da a tutte le personalita che lo compongono una stessa dignita.

Percio la framassoneria non vedeva alcun inconveniente, tutt'altro, di essere rappresentata a questi
come quella che esaltava la liberta, a quelli come quella che esaltava I'eguaglianza. Cio che essa
punto non voleva fuori delle logge, ma che esigeva nell'interno di esse, si € che queste parole
fossero presentate insieme ed unite. Voleva insomma che il senso da essa posto nella unione di
queste due parole fosse inteso dai suoi adepti e tenuto nascosto al volgo. Era li il suo mistero. E
questo mistero, preme anche oggidi sia scoperto; poiche la framassoneria non ha punto cessato di
mistificare il pubblico con queste parole, ch'essa ed i suoi prendono in un senso, € gli uomini onesti
in un altro.

I1 mistero deve dunque cercarsi non nelle parole prese in se stesse e separatamente, ma
nell'accoppiamento in cui la framassoneria le presenta a' suoi.

Vediamo dunque la significazione particolare che potevano prendere queste due parole: liberta,
eguaglianza, unendosi, penetrandosi, 1'una portando nell'altra un concetto che modifica il senso
primo e naturale di ognuna di esse.

Osserviamo innanzi tutto qual era il genere d'eguaglianza che la framassoneria esaltava nelle sue
logge. Tutti 1 massoni, fossero anche principi, erano "Fratelli". L'eguaglianza ch'essa stabiliva fra
loro indicava che quella che essa erasi tolta la missione di stabilire nel mondo, non era gia
'eguaglianza che abbiamo per la nostra comune origine e pei nostri comuni destini, ma
'eguaglianza sociale, quella che deve abolire ogni gerarchia e per conseguenza ogni autorita. La
parola liberta accoppiata a quella d'eguaglianza accentuava perfettamente questo significato. Essa
diceva che l'eguaglianza voluta non si troverebbe che nella liberta, vale a dire nella indipendenza di
tutti rispetto a tutti, dopo avere spezzato tutti i vincoli che uniscono reciprocamente gli uomini.
Dunque, non piu padroni n¢ magistrati, non piu preti n¢ sovrani, € percid non subordinati per
qualsiasi titolo: tutti eguali nel livello massonico, tutti liberi della liberta degli animali, che possono
seguire 1 loro istinti.

La framassoneria voleva arrivare, fin d'allora, a questo: qui voleva condurre il genere umano; ma
era segreto che si dovea custodire. Diffondiamo nel pubblico le idee di liberta e d'eguaglianza, esso
ci aiutera a conseguii e il nostro intento; ma teniamo dentro di noi l'ultima significazione.

Voltaire aveva gia dichiarato di voler rendere la liberta alla ragione oppressa dal dogma, e di
ristabilire, tra gli uomini l'eguaglianza che il sacerdozio armato della rivoluzione aveva tolta.
"Nessuno ¢ pit povero e piu miserabile - diceva Voltaire - d'un uomo che ricorre ad un altro uomo
per sapere cio che deve credere" (Lettera al duca d'Uzes, 18 nov. 1760). Egli desiderava
ardentemente "il giorno in cui il sole non rischiarera piu se non uomini liberi i quali non
riconoscono altri padroni che la propria ragione" (Condorcet, Abbozzo d'un quadro storico del
progresso dello spirito umano; Epoque 1X).

A questa prima eguaglianza nell'incredulita, I'alta massoneria giudico necessario aggiungerne
un'altra, l'eguaglianza sociale. Per conseguenza, bisognava disfarsi dei re come dei preti, abbattere i
troni come gli altari, e innanzi tutto quello che dominava tutti gli altri, il trono dei Borboni. Lilia
pedibus destrue, fu questa la parola d'ordine che si diffuse di loggia in loggia, e di 1a in mezzo al
popolo.
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Nelle logge si faceva capire non esservi né liberta né¢ eguaglianza per un popolo che non ¢ sovrano,
che non puo fare le sue leggi, che non puo revocarle n¢ cangiarle.

I1 popolo non ebbe bisogno di molte spiegazioni. Basto fargli udire queste parole, liberta,
eguaglianza. Egli comprese e si mostro subito pronto alla lotta che doveva procurargli quello che
ardentemente desiderava. Percio, in un istante, armato di picche, di baionette e di falci, si slancio
alla conquista della liberta e dell'eguaglianza. Egli seppe dove trovare i castelli da bruciare e le teste
da troncare per non aver piu nulla sopra di lui, ed avere in tutto e per tutto il terreno libero.

Non si dice male della framassoneria quando si afferma che il segreto ch'essa teneva nascosto sotto
queste parole: liberta, eguaglianza, era la Rivoluzione con tutti i suoi orrori.

Citiamo tuttavia, a motivo della sua importanza e della sua chiarezza, cid che dice John Robison,
professore di filosofia naturale e segretario dell'Accademia d'Edimburgo. Egli si fece iniziare
framassone nella seconda meta del XVIII secolo ed ottenne ben presto il grado di Maestro scozzese.
Con questo titolo, egli visito le logge di Francia, del Belgio, della Germania e della Russia.
Acquisto si gran credito presso i framassoni, che gli offrirono i gradi piu elevati. Fu allora, nel
1797, ch'egli pubblico il risultato dei suoi studi nel libro intitolato: Prove delle cospirazioni contro
tutte le religioni e tutti i Governi d'Europa, ordite nelle assemblee segrete degli illuminati e dei
framassoni. "lo ebbi - egli dice - i mezzi di seguire tutti i tentativi fatti nel corso di cinquant'anni
sotto il pretesto specioso d'illuminare il mondo colla fiaccola della filosofia, e di dissipare le nubi
di cui si serve la superstizione religiosa e civile per tenere il popolo dell'Europa nelle tenebre della
schiavitl". Sempre le stesse parole per esprimere gli stessi intendimenti: distruggere la civilta
cristiana per sostituirvi una civilta fondata unicamente sulla ragione e che deve soddisfare quaggiu
tutte le cupidigie della natura.

"Ho visto - continua John Robison - formarsi un'associazione che avea l'unico scopo di distruggere,
sino dalle fondamenta, tutte le istituzioni religiose e di rovesciare tutti i Governi esistenti in Europa.
Ho visto quest'associazione propagare i suoi sistemi con uno zelo cosi costante, che ¢ divenuta
pressoché irresistibile; ed ho osservato che i personaggi che hanno avuto la Parte maggiore nella
Rivoluzione francese erano membri di' quest'associazione, che i loro piani sono stati concepiti
secondo i suoi principii ed eseguiti colla sua assistenza".

Luigi Blanc fa conoscere, al disopra della framassoneria, altre societa piu segrete che la governano.
John Robison dice ancora: "Dal seno della massoneria sorge un'associazione fortemente armata,
coll'intento prestabilito di sradicare tutte le religioni e di rovesciare tutti i Governi". Tutte le
religioni si accostano, piu 0 meno, al cattolicesimo, secondo i dogmi, secondo le porzioni di verita
che hanno conservato; percio la figlia di Satana vuole sradicarle tutte".

Un personaggio ancor piu autorevole, il conte Haugwitz, ministro di Prussia, accompagno il suo
sovrano al congresso di Verona, e, in quest'augusta assemblea, lesse un memoriale che avrebbe
potuto intitolare: "La mia confessione". Egli disse che non solo fu framassone, ma che venne
incaricato della direzione superiore delle riunioni massoniche d'una parte della Prussia, della
Polonia e della Russia. "La massoneria - egli disse - era allora divisa in due parti ne' suoi lavori
segreti"; il che un altro massone chiama "la parte pacifica", incaricata della propaganda delle idee, e
"la parte bellicosa" coll'incarico di fare le rivoluzioni. "I due partiti si davano la mano per arrivare
al dominio del mondo... Esercitare un'influenza dominatrice sui sovrani: ecco il nostro scopo"(Lo
scritto di quest'uomo di Stato fu pubblicato per la prima volta a Berlino nel 1840, nell'opera
intitolata: Dorrow's Denkschriften und Briefen zur charakteristisch der Welt und Litteratur; t. IV,
pp- 211 et 221). Questa volonta di giungere al dominio dei mondo ¢ propria degli Ebrei; i
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framassoni non sono in cio che i loro strumenti; essa spiega quasi tutti gli avvenimenti dei due
ultimi secoli e soprattutto quelli dell'ora presente.

La Rivoluzione ¢ dunque I'opera della massoneria; o piuttosto, come disse Enrico Martin, "la
framassoneria ¢ stata il laboratorio della Rivoluzione"(Histoire de France, t. XVI, p. 535). Essa
medesima d'altronde non cessa di rivendicare 1'onore di averla prodotta.

Alla Camera dei deputati, seduta del 1 luglio 1904, il marchese di Rosambo avendo detto: "La
framassoneria ha lavorato alla sordina, ma costantemente, a preparare la Rivoluzione.. ."

Jumel: "E' appunto questo il nostro vanto".

Alexandro Zévags: "E il maggior elogio che possiate farne".

Enrico Michel (Bocche del Rodano): "E' la ragione per cui voi ed i vostri amici la
detestate"(Journal Officiel, 2 juillet, p. 1799).

Di Rosambo replico: "Noi siamo dunque perfettamente d'accordo su questo punto che la massoneria
¢ stata la sola autrice della Rivoluzione, e gli applausi ch'io ricevo dalla sinistra, ed ai quali sono
poco abituato, provano, signori, che voi riconoscete con me ch'essa ha fatto la Rivoluzione
francese".

Jumel: "Noi facciamo piu che riconoscerlo; lo proclamiamo".

Nella circolare che il Gran Consiglio dell'ordine massonico, invio a tutte le loggie per preparare il
centenario dell'89, troviamo la stessa confessione seguita da una minaccia: La massoneria che
preparo la Rivoluzione del 1789 ha il dovere di continuare I'opera sua; ve I'impegna lo stato
presente degli spiriti.

Molto tempo prima, nel 1776, Voltaire avea scritto al conte d'Argental: "Una Rivoluzione si
annuncia da tutte le parti". Ben sapeva cio che egli e 1 suoi amici preparavano alla Chiesa e alla
societa.

Gia, in questo medesimo anno 1776, il comitato centrale del Grand'Oriente avea scelto, fra i
massoni, degli uomini incaricati di percorrere le provincie e di visitare le logge in tutta I'estensione
della Francia, per avvertirle di tenersi pronte ad arrecare il loro concorso a cio che stava per
compiersi (3).

Copin Albancelli ha fatto un'osservazione giustissima: "Per giungere a divenire padrona dei destini
della Francia, fu necessaria alla framassoneria una preparazione di sessant'anni. Perché tanto
tempo? Appunto pel metodo che fu obbligata di adoperare.

"Allorche la massoneria comparve in Francia, venuta dall'Inghilterra, sotto la Reggenza, era affatto
impotente. Tuttavia essa tendeva sin d'allora a distruggere le tradizioni francesi, vo' dire gli elementi
onde componevasi l'ente chiamato Francia. Fare della Francia un'altra Francia! Come giungere
all'attuazione di questo scopo cosi pazzo come quello che tendesse a fare d'uomo un anti-uomo,
dell'Umanita una anti Umanita?

"L'occulta potenza massonica, non potendo agire colla forza, poiche nel suo principio non avea la
forza, era ridotta ad agire colla persuasione, colla suggestione. Ma non ¢ facile suggerire ad una
nazione ch'essa deve distruggere le sue tradizioni, che ¢ quanto dire distruggere se stessa. Non si
puo arrivare ad un simile risultato se non procedendo con suggestioni successive condotte con
somma destrezza e prodigiosa ipocrisia; una ipocrisia la cui misura ¢ data da questo fatto che la
divisa di liberta, d'eguaglianza, e di fraternita che non si cesso di proclamare finche trattavasi di
sedurre la nazione, dacche si giunse a dominare questa nazione, si manifesto col terrore e colla
ghigliottina.
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"Per far accettare tutta la serie delle suggestioni per le quali era d'uopo di passare, per creare le
disposizioni d'animo intermedie indispensabili ad ottenere il risultato preso di mira, si comprende
che ci volle molto tempo".

Volgendo il suo sguardo su cio che accade al giorno d'oggi, Copin Albancelli aggiunge: "La
framassoneria preparod dunque il suo primo regno in quasi settant'anni. Ora, questo regno non duro
che alcuni anni. Soffocata nel sangue del Terrore e nel fango del Direttorio, la framassoneria si
ritrovo tanto debole quanto lo fu ne' suoi esordi.

"Essa fu obbligata a ricominciare il suo lavorio segreto, a preparare di nuovo lo stato degli animi sui
quali potesse appoggiarsi un giorno per dare, una seconda volta, la scalata al potere ch'era stata
obbligata di abbandonare. Non ci occorsero meno di ottant'anni.

"Settant'anni di sforzi pazienti e pessimamente ipocriti, la prima volta: ottant'anni la seconda! Si
comprende come istruita dalle sue prime esperienze, essa non possa ora risolversi a perdere il
boccone!

"Essa non vuol dunque abbandonare il potere, e noi possiamo esser sicuri che fara ogni sforzo per
rimanervi e compiere finalmente 1'opera rovinosa per la quale, da ben due secoli, uso tanta astuzia e
tante violenze".

NOTE

(1) E' da osservare che le due voci onde ¢ composto il nome che si diedero i framassoni indicano, la
prima, cio che sono, o almeno cio che vogliono essere, e con loro tutto il genere umano, cio¢ liberi
o franchi, nel senso segnato d'indipendenza; e la seconda, cio che vogliono fare: maconner,
costruire il tempio. Diremo piu sotto cio che vuol essere questo tempio. La parola fraternita ha piu
tardi completato la trilogia. Non era necessario, perche essa dice la stessa cosa che eguaglianza.
Nelle loro logge, essi si vantano d'essere tutti fratelli ed eguali senza distinzione di principi e di
sudditi, di nobili e di plebei. La parola fraternita servi di maschera alla societa per farla comparire
come una istituzione di beneficenza. Osserviamo che la formula sacra dei misteri massonici era cosi
preziosa a Voltaire che avendo avuto Franklin la vilta di presentargli i suoi figli da benedire, egli
non proferi sopra di loro che queste parole: Egalité, Liberté. (Condorcet, Vie de Voltaire).

(2) "Esiste - dice Barruel - un libro stampato cinquant'anni fa (dunque verso il 1750) sotto questo
titolo: Dell'origine dei framassoni e della loro dottrina. Quest'opera mi sarebbe tornata assai utile,
se prima l'avessi conosciuta. Che non mi si accusi d'essere stato il primo a rivelare che
un'uguaglianza e una liberta empie e disorganizzatrici erano il gran segreto delle retro-logge.
L'autore lo diceva positivamente al pari di me e lo dimostrava chiaramente seguendo passo passo i
gradi della massoneria scozzese, quali esistevano allora".

(3) Ecco come esempio cio che, per testimonianza di Barruel, si tento in Fiandra: "Fin dal 1776, il
comitato centrale dell'Oriente raccomandava a' suoi deputati di disporre i fratelli all'insurrezione, di
percorrere e visitare le logge in tutta la Francia, di premerli, di sollecitarli in virtu del giuramento
massonico, e di annunciar loro che alfine era tempo di adempierlo colla morte dei tiranni.

"Quello dei grandi adepti ch'ebbe per sua missione le provincie del Nord, era un ufficiale di fanteria
chiamato Sinetty. Le sue corse rivoluzionarie lo condussero a Lilla. Il reggimento della Sarre era
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allora di guarnigione in questa citta. Premeva ai congiurati di assicurarsi soprattutto dei fratelli che
contavano fra i militari; la missione di Sinetty non ottenne niente meno del successo che avea
sperato, ma la maniera onde l'ottenne basta al nostro scopo. Per farla conoscere, voglio ripeter qui
l'esposizione che me ne ha fatto un testimonio oculare, allora ufficiale in questo reggimento della
Sarre, scelto da Sinetty per conoscere 'oggetto del suo apostolato, come molti altri del medesimo
reggimento.

"Noi avevamo - dicevami questo degno militare - la nostra loggia massonica; essa non era per noi,
come per la maggior parte degli altri reggimenti, che un vero giuoco; le prove dei nuovi arrivati ci
servivano di divertimento; le nostre cene massoniche dilettavano le nostre ore di liberta e ci
ristoravano delle nostre fatiche. Come vedete, la nostra liberta e la nostra eguaglianza non erano
inferiori alla liberta e all'eguaglianza dei Giacobini. La grande generalita e pressoche l'universalita
degli ufficiali hanno saputo dimostrarlo quando giunse la Rivoluzione.

"A nulla noi pensavamo meno che a questa Rivoluzione, quando un ufficiale di fanteria nomato
Sinetty, famoso framassone, si presento nella nostra loggia. Egli fu accolto come fratello e non
manifestd dapprima alcun sentimento contrario ai nostri; ma pochi giorni dopo, invito egli stesso
venti dei nostri ufficiali ad un'assemblea particolare. Noi credemmo ch'egli volesse semplicemente
restituirci la festa che gli avevano fatto.

"Dietro il suo invito ci recammo in un'osteria chiamata la Nouvelle Aventure. Noi ci aspettavamo
una semplice cena massonica, quand'ecco egli prende la parola da oratore che ha importanti segreti
da rivelare a nome del Grand'Oriente. Ascoltiamo. Immaginate la nostra sorpresa quando le
vediamo pigliare tutto ad un tratto un'aria d'enfasi, d'entusiasmo per dirci che alfine il tempo ¢
venuto; che 1 progetti si egregiamente concepiti, si lungamente meditati da veri framassoni, devono
compiersi; che alla fine 1'universo avra spezzate le sue catene; che i tiranni chiamati re saranno
vinti; che tutte le superstizioni religiose cederanno il posto alla luce; che la liberta, 1'eguaglianza
succederanno alla servitu in cui gemeva l'universo; che 1'uvomo infine ricuperera i suoi diritti.
"Mentre il nostro oratore s'abbandonava a queste declamazioni, noi ci guardavamo gli uni e gli altri
come per dirci: che cosa fa dunque quel pazzo? Prendemmo il partito di ascoltarlo per oltre un'ora,
riservandoci di riderne piu liberamente fra di noi. Quello che ci sembrava piu stravagante era l'aria
di fiducia ond'egli annunziava che oggimai i re o i tiranni si opporrebbero invano ai grandi progetti;
che la Rivoluzione era infallibile e prossima; che i troni e gli altari stavano per crollare.

"Egli si accorse senza dubbio che noi non eravamo massoni della sua specie, e si licenzid per andare
a visitare altre logge. Dopo esserci per qualche tempo divertiti di cio che prendevamo per I'effetto
d'un cervello dissestato, avevamo dimenticata tutta questa scena, quando venne la Rivoluzione a
farci conoscere quanto ci eravamo ingannati". (Barruel, Mémoires, t. II, p. 446). Nelle Note su
alcuni articoli dei due primi volumi, Barruel aggiunge altre testimonianze di questo fatto a ci6 che
qui ha riferito.

CAPITOLO XIlI.
LE SOCIETA SEGRETE ALL'OPERA
111 - Gli Hluminati; il loro fondatore; i loro inizii; il loro impadronirsi della framassoneria.
L. Blanc, nella sua Storia della Rivoluzione, indica I'esistenza di questi santuari piu tenebrosi delle
loggie, "le cui porte non si aprono all'adepto se non dopo una lunga serie di prove ponderate in
modo da constatare i progressi della sua educazione rivoluzionaria, da sperimentare la costanza

della sua fede, da far saggio della tempra del suo cuore".

E da questi santuari che discendono le loggie, ¢ "la luce" e l'impulso.
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Prima dell'89 fu la setta degli "Illuminati”" che impresse alla framassoneria le direzioni volute perché
potesse riuscire il progetto di mettere in rivoluzione la Francia e 1'Europa. Dopo la Ristaurazione, fu
I'Alta Vendita ch'ebbe il compito di preparare gli avvenimenti ai quali assistiamo e che devono
completare e finire 'opera interdetta della Rivoluzione.

"Dopo i lavori storici di questi ultimi anni - dice Mons. Freppel - non ¢ piu permesso d'ignorare la
perfetta identita delle formule del 1789 coi piani elaborati nella setta degli [lluminati ".(1)

Barruel ha posto in piena luce l'organizzazione dell'Tlluminismo, le sue dottrine, I'azione che
esercito sulla framassoneria e per mezzo di essa sul movimento rivoluzionario.

Per fare queste rivelazioni, egli s'appoggia su documenti, de' quali fa d'uopo prima dire 1'origine e
l'autorita.

Verso il 1781, la Corte di Baviera ebbe sospetto dell'esistenza d'una setta che erasi costituita in
questo paese per sovrapporsi alla framassoneria. Essa ordino delle indagini, che i settari ebbero
l'arte di allontanare o di rendere inutili. Tuttavia, il 22 giugno 1784, Sua Altezza elettorale fece
pubblicare ne' suoi Stati l'interdizione assoluta d"'ogni comunita, societa e confraternita segreta o
non approvata dallo Stato". Molti framassoni chiusero le loro loggie. Gli Illuminati, che aveano dei
F.-. alla Corte, continuarono a tenere le loro assemblee.

Nel medesimo anno, un professore di Monaco, Babo, riveld quanto sapeva della loro esistenza e dei
loro progetti in un libro intitolato Premier avis sur les francs-magons. 11 Governo depose allora
Weishaupt della cattedra di Diritto che occupava ad Ingolstad, non perché lo si sapesse fondatore
dell'Tlluminismo, il che non era chiaro, ma come "famoso maestro delle loggie".(2) Nel medesimo
tempo, due professori di belle lettere a Monaco, il prete Cosandey e 'abate Benner, 1 quali, dopo
essere stati i discepoli di Weishaupt, si erano da lui separati, ricevettero I'ordine di comparire
davanti al tribunale dell'Ordinario, per dichiarare, con giuramento, cio che aveano veduto presso
gl'llluminati di contrario ai costumi ed alla religione. Allora non si sapeva se queste retro-loggie
aveano eziandio la missione di cospirare contro i Governi. Barruel pubblico le loro deposizioni fatte
il 3 e il 7 aprile 1786. 1l consigliere aulico Utschneider e 1'accademico Griimberger, che si erano
ritirati dall'ordine fin dal momento che ne conobbero tutto l'orrore, fecero parimenti una
deposizione giuridica pubblicata anch'essa da Barruel.

Queste deposizioni, per quanto fossero importanti, non riuscirono a far prendere le misure che
domandavano, sia che gli [lluminati avessero intelligenze nel seno stesso del tribunale, sia che
l'allontanamento di Weishaupt facesse credere che la setta, decapitata, scomparirebbe da se
medesima.

"Fu necessario - dice Barruel - che v'intervenisse il cielo. Deposto dal suo ufficio, Weishaupt erasi
rifugiato a Ratisbona, piu deciso che mai a proseguire l'opera sua. Egli avea presso di sé un prete
apostata chiamato Lanz. Nel momento in cui gli dava le sue istruzioni, prima d'inviarlo a portare
nella Slesia le sue misteriose e funeste congiure, scoppio la folgore e Lanz fu ucciso accanto a
Weishaupt".(3)

Lo spavento non lascio ai congiurati tanta presenza di spirito da sottrarre agli occhi della giustizia le
carte che Lanz possedeva. La lettura di questi documenti ricordo le rivelazioni di Cosandey, di
Benner, d'Utschneider e di Griimberger, e si decise di perquisire coloro che sapevasi aver avuto
relazioni piu intime con Weishaupt. L'11 ottobre 1786, nel momento che Xavier Zwack, consigliere
aulico della reggenza - chiamato nella setta Catone - credevasi al sicuro da ogni ricerca, alcuni
magistrati si portarono alla sua casa di Landshut. Altri nello stesso tempo si trasferirono nel castello
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di Sanderstorf, appartenente al barone de Bassus, - Annibale per la setta. Queste visite misero la
giustizia in possesso degli statuti e delle regole, dei progetti e dei discorsi, in una parola, di tutto cio
che costituiva gli archivi degli Illuminati. Su dei biglietti, la maggior parte scritti da Massenhausen,
consigliere a Monaco - detto 1'Ajace dai congiurati - si trovavano delle ricette per comporre l'acqua
tofana, per rendere malsana l'aria degli appartamenti, ecc. Il sequestro comprese parimenti una
collezione di centotrenta sigilli di sovrani, di signori, di banchieri, e il segreto d'imitar quelli che
l'ordine non poteva procurarsi.

La cospirazione di Weishaupt si mostro in questi documenti cosi mostruosa, dice Barruel, che a
stento si poteva concepire come tutta la scelleratezza umana fosse da tanto d'attuarla.

L'Elettore fece depositare i documenti sequestrati negli archivi dello Stato. Egli volle in pari tempo
avvertire i sovrani del pericolo che li minacciava tutti, non che i loro popoli. Percio, li fece stampare
sotto questo titolo: Scritti originali dell'ordine e della setta degli Illuminati, presso Ant. Frangois,
tipografo della Corte di Monaco, 1787.

La prima parte di quest'opera contiene gli scritti scoperti a Landshut presso il consigliere della
Reggenza, il sig. Zwack, agli 11 e 12 ottobre 1786.

La seconda parte contiene quelli che furono trovati al tempo della visita fatta per ordine di Sua
Altezza elettorale, nel castello di Sanderstorf.

In testa del primo volume e sul frontespizio del secondo, si trova questo avvertimento assai
importante: "Coloro che avessero qualche dubbio sull'autenticita di questa collezione, non hanno
che ad annunziarsi agli Archivi segreti di Monaco, dove si ¢ dato 'ordine di mostrar loro le carte
originali".

In questi due volumi, si trova riunito tutto cio che manifesta fino all'evidenza la cospirazione
anticristiana la piu specificata. Si scorgono i principii, l'oggetto, i mezzi della setta, le parti
essenziali del suo codice, la corrispondenza fra gli adepti e il loro capo, i loro progressi e le loro
speranze. Barruel nelle sue Mémoires ne riproduce i documenti piu interessanti.(4) Tutte le Potenze
dell'Europa ricevettero dunque questi documenti. Per tal modo tutte furono avvisate autenticamente
della mostruosa Rivoluzione meditata alla loro perdita e a quella di tutte le nazioni. L'eccesso stesso
di queste congiure fece si che le riguardassero come chimeriche, fino al momento in cui
scoppiarono gli avvenimenti che esse preparavano.

In Baviera, si pose la taglia su Weishaupt; egli si rifugio presso Sua Altezza il duca di Saxe-Gotha.
La protezione ch'egli vi trovo e che vi trovarono in diverse Corti molti dei suoi adepti, si spiega
mediante il numero dei discepoli che avea nei posti pit eminenti, perfino nel rango dei principi.(5)

Eccettuato Weishaupt, che aveva saputo sottrarsi a' suoi giudici, non un solo dei congiurati era stato
condannato in Baviera a pene piu forti dell'esilio o d'una prigione leggera, e dall'Holstein fino a
Venezia, dalla Livonia fino a Strasburgo non era stata fatta nelle loro loggie la minima
perquisizione. La maggior parte degli adepti riconosciuti come i piu colpevoli, aveano trovato assai
piu protezione che indignazione. Percio, la setta si guardo bene di abbandonare 1'impresa. Zwack
scrisse: "E necessario, per ristabilire i nostri affari, che, tra i F.-. sfuggiti ai nostri rovesci, alcuni dei
piu destri prendano il posto dei nostri fondatori, che si liberino dei malcontenti e che, d'accordo coi
nuovi eletti, si adoperino a restituire la nostra societa nel suo primo vigore". Weishaupt, in una
lettera a Fischer, faceva capire questa minaccia contro coloro che lo cacciavano d'Ingolstad: "lo
cangero un giorno la loro gioia in pianto".
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Edotti del valore dei documenti che Barruel mette in opera nelle sue Mémoires,(6) noi possiamo,
con tutta confidenza, penetrare nell'antro degli [lluminati e farci spettatori delle trame ond'essi
preparavano la Rivoluzione.

Weishaupt era, abbiamo detto, professore all'Universita di Ingolstadt quando getto le fondamenta
dell'llluminismo, il 1° marzo 1776. Fra gli studenti che seguivano il suo corso, egli elesse
Massenhausen, che fu dipoi consigliere a Monaco e al quale diede il nome di Ajace, e Merz, che fu
piu tardi segretario dell'ambasciatore dell'Impero a Copenaghen, a cui diede per nome di guerra
Tiberio. Egli disse al primo: "Gesu Cristo invio i suoi apostoli a predicare nell'universo. Voi che
siete il mio Pietro, perché vi lasciero io ozioso e, tranquillo? Andate dunque e predicate". L'anno
1776 precede di ben poco quello della Rivoluzione; e i principii sono assai deboli. Nondimeno, dice
Barruel, ¢ 1'epoca in cui bisogna arrestarsi per trovare la culla della setta che opero questa
rivoluzione.

Non piu tardi di due anni, il 13 marzo 1778, Weishaupt, in una lettera indirizzata a Tiberio Merz, si
congratulava cosi del successo della sua impresa: "lo ho un grandissimo piacere di farvi conoscere i
felici progressi del mio ordine... Io vi scongiuro, ponetevi dunque all'opera. Il piu difficile ¢
superato. Voi ci vedrete far passi da gigante".

Cio che gli dava questa confidenza, era la facilita che trovava nel sedurre uomini che godevano la
pubblica stima. Ad Eichstad, dove risiedeva la loggia da lui stesso presieduta, spinse i suoi tentativi
perfino su due canonici.

Ben presto poté mandare dei missionari in tutta I'Alemagna e in tutta 1'ltalia. Diremo piu tardi come
|'lluminismo s'introdusse in Francia.

Dal fondo del suo santuario, egli seguiva tutti i suoi adepti e manteneva con loro continue relazioni.
La corrispondenza di Voltaire ¢ prodigiosa; ma non si avvicina a quella di Weishaupt.

Del resto come Voltaire, o piuttosto come d'Alembert, egli ingegnavasi a porre 1 suoi uomini
accanto ai principi, ad introdurli nei loro consigli, a farli penetrare nei loro congressi".(7) "La storia
un giorno dira senza dubbio con quale arte egli seppe, al congresso di Rastadt, far combinare
gl'interessi della setta con quelli delle Potenze e co' suoi giuramenti di distruggerle tutte. Quello de'
suoi discepoli che meglio lo seguiva sotto questo rapporto fu Xavier Zwack: "Nessuno mai seppe
meglio di lui darsi I'aria d'un servitore zelante pel suo principe, per la sua patria e per la societa,

nn

mentre cospirava contro il suo principe, contro la sua patria e contro la societa"".

In vari luoghi della sua opera, nel corso della sua narrazione Barruel ¢ condotto a parlare di alti
personaggi che Weishaupt guadagno in gran numero da se stesso e per mezzo de' suoi adepti. Egli
seppe fare di questi principi tanti istrumenti, apostoli e propagatori d'una cospirazione di cui
dovevano essere le prime vittime.

Ma quello che Weishaupt maggiormente bramava fu d'impadronirsi della direzione della
framassoneria. Fin dai primi giorni della fondazione della sua setta, e forse anche prima, egli avea
compreso il vantaggio che otterrebbe per le sue congiure dalla moltitudine dei framassoni sparsi sui
diversi punti del globo, se mai potesse avere il loro concorso.

Nell'anno 1777, s'era fatto ammettere a Monaco nella loggia detta di S. Teodoro. Egli aveva cosi
titoli per introdursi nelle loro adunanze. Cio che aveva fatto egli stesso, raccomandava a' suoi
iniziati di farlo parimenti. "Egli avea i segreti della framassoneria - osserva Barruel - ma i
framassoni non aveano i suoi". Egli sapeva che essi tendevano alla stessa sua meta, ma si trovavano
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posti, sulla via che vi conduceva, a punti inegualmente distanti da essa méta. Vedremo tutto cio
riprodursi nel secolo seguente coll'Alta Vendita. E senza dubbio la storia potra scoprire pel presente
cio che addimostra nel passato: una medesima gerarchia tra le diverse societa segrete e le superiori
che penetrano mediante alcuni dei loro membri nelle inferiori per imprimer loro la direzione ch'esse
medesime ricevono senza dubbio da piu alto.

Il demonio delle Rivoluzioni, dice Barruel, servi Weishaupt secondo i suoi desiderii nell'esecuzione
del suo disegno. Gli invio un barone di Annover, nomato Knigge "Philon-Knigge".

"Mi si diano sei uomini di questa tempra - disse Weishaupt quando lo conobbe - € con essi i0 cangio
la faccia dell'universo".(8) Questi due tizzoni d'inferno si completavano a vicenda. Un'occasione
unica presentossi per mettere in esecuzione i loro disegni.

Correva I'anno 1780. Sotto la protezione e gli auspicii di Sua Altezza il principe Ferdinando, duca
di Brunswick, una ass